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Onsoz

Genel olarak «din», kutsal bir diinyayla ilgili bir
inang ve pratikler sistemi olarak tanimlanabilir. Bununla
birlikte, 11. yiizyildan bu yana Tiirklerin dini olarak Is-
lamlik, bu genel din tamminin gercevesini asan nitelikler
tasimaktadir.

Gergekten Islamlik, yalmz bir inang ve pratikler sis-
temi degil, aynt zamanda temellendirdigi cesitli kurum-
larla bir sosyal sistem ve politik rejim ozelligi gbster-
mektedir, Bu bakimdan, ad: gecen yiizylldan baglayarak
Tiirk toplumlarini bicimlendirmis ve devlet drgiitiinden
giinliik hayatin en ince ayrintidlarina kadar sosyal haya-
t1 belirlemistir.

Bagka bir deyimle, kurucusu yalniz bir din sbzciisii
degil aym zamanda bir toplum orgiitciisii olan Islamlik,
yalniz bir din degil, biitiin kurallar: tanrisal bir temele
dayanan degismez bir toplum diizenidir.

Islamligin, gergevesi igine giren toplumlari her ba-
kimdan belirleyen bir din olmas: yiiziinden, Tiirk toplu-
mu tarihsel gelisme dogrultusunda, biitiin kurumlariyla
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dinin etkisi altinda kalmis ve bir takim sapmalarla bir-
likte fslami kurumlar1 Srnek edinmistir.

Islamlik, bu 6zelligiyle Tiirk toplumlarmna teokratik
bir karakter kazandirirken, Tanri buyrugunda temelini
bulan degismez kurallarla, ylizyillarca degismeden ka-
lan statik bir sosyal diizene yolagmustir,

Teokrasiyi yikan ve Tiirkiye'nin laik ve uygar bir top-
lum olmasi yolunda biiyiik ve Gnemli bir adim olan Cum-
huriyet doneminde de, dinin, izleri giiniimiize kadar uza-
nan etkileri ; siiregelmistir.

Bu durhm dinin, giiniimiiz Tiirkiyesinde ©nemli ve
aktiiel bir sdrun niteligi tasidifim gostermektedir. Bu yiiz-
den, Islamhém Tiirk toplumuna etkilerinin aragtirilmasi,
bu sorunun aydinlanmast ve ¢oziimlenmesi yolunda ilk
adim olabilir.



_'Girig

Bir biitiin olarak sosyal yapiyla orgiitlii bi_f kurum
olan din arasmdaki iliskiye girmeden nce, bu incelemede
konuyu ele alirken kullanilan metodolojik yaklagimi .genel
cizgileriyle belirlemek yerinde olacaktir, R

Genel olarak sosyal, ozel olarak dinsel olgularin - ta-
rihsel evrim siireci icinde ¢Oziimlenmesi ve ag;klanmasxn~
da bugiine kadar sosyal bilimciler tarafindan birbirinden
cok farklr iki ayr yontem kullandmistir, Kendi icinde de
bir ¢ok gesitlilik gostermekle birlikte ilkece ortak bir te-
mele dayandirilabilecek olan bu Jiki yéritemden itki, gec-
misteki ve bugiinkii ornekleriyle «burjuva sdsyolojisi»nin,
digeriyse «marksist sosyoloji»nin ydntemi seklinde belir-
lenebilir. _

Gergekten bu iki sosyoloji, bir biitiin olarak sosyal
yapmin oldugu kadar, sosyal olgu ve kurumiarin -evrim-
leriyle birlikte- ¢bziimlenmesinde birbirinden ¢ok farkl:
bir. dogrultu iilemigltir. ‘ :

- Bu farkhlik, burjuva sosyolojisinin terimleriyle soyle
temeHendirilebilir : o B ,



Marksist yaklasim, sosyal olgularin arastirilmasinda
tek yonlii bir nedensellik iliskisine basvurmaktadir. Bas-
ka bir deyimic, marksist sosyoloji, politika, hukuk, din,
ahlak v.b. gibi kurumlarin, iiretim giigleri ve iiretim iliski-
lerinden olusmus altyap: tarafindan bigimlendirildigi ve be-
lirlendigi savindadir. Oysa, sosyal olgular arasinda, V. Pa-
reto’nun cbasitestirici» adit verdigi(t) tek yanlt bir ilis-
ki degil, cesitli kurumlarin karsihkli olarak birbirini etki-
leme ve belirlemesinden dogan bir «gok yonliiliik» sozko-
nusudur. Ornegin ekonomik olgular sosyal olgular etki- °
ledigi gibi, ters bir iliski olarak, politika, hukuk, din ve
ahlak olgularl da ekonomik ve sosyal olgulari belirier.

Bu yaklasim farkini, ilk olarak burjuva sosyolojisinin

yontemine 6rnek alinacak olan ve bu sosyoloji yandaslarin-
ca cgagdas sosyal bilimin baslica kurucularindan biri» sa-
yilan(®) Max Weber’in dili ve ¢ziimlemesiyle gostermeye
calisalim: ‘
" Pareto’nun, marksist yontemin, herhangibir etkide
pay1 olan etmenlerden birini nedensel olarak alip digerle-
rini ona baglt saydigt yolundaki goriisiine katilan M.
Weber'e gore, biricik analitik tutum, biitin etmenlerin
fonksiyon bakimindan birbirine bagh sayddigt tutumdur.
Ornegin din olgusu s6zkonusu oldugunda, ekonomik ve
sosyal iliskilerin din iizerinde oldugu gibi, dinin de bun-
lar iizerinde etkisi oldugu kabul edilmelidir. Olgunun bii-
tiinii her iki dogrultuda arastirilmahdir. Hangi etmenin
digeri iizerinde daha giiclii etkide bulundugu da ancak bu
islemden sonra geregince belirtilmis olacaktir(®)

Gergekten, olgular arasinda karsilikli fonksiyon ilis-
kisine dayanan ¢ok yanliik seklinde 6zetlenebilecek olan

(1) Nurettin Sazi Kosemihal: Sosyoloji Tarihi, s. 331.

(2) Talcott Parsons: «Yeni Baskiya Sunus» (M. Weber: The

) Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism) s. XVIL

(€)] Halns Freyer: l¢timai Nazariyeler Tarihi (Cev. T. Cagatay)
s. 190.
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bu burjuva yontemini din olgusuna uygulayarak kullanan
Weberin amaci, kapitalist uygarligin gelisimini saglayan
psikolojik kosullari belirlemektir. Onca, biiyiik mali kay-
naklarin kontroluna yolagan ve spekiilasyon, tefecilik, ti-
cari giriskenlik v.b.’nin sonucu -olarak sahiplerine servet-
ler kazandiran biiyiik bireysel kalkisimlar anlaminda ka-
pitalizmin kokleri ¢ok eskiye gider. Ama, para olarak kar
amaciyla sermaye sahipleri tarafindan hukukcu Ozgiir iic-
retlilerin organizasyonuna dayanan ve toplumun her yonii-
ne damgasini basmis olan kapitalizm, cagdas bir olgudur(4).

Kendi deyimiyle, «modern caglarda, Bati, baska hig-
bir yerde goriilmeyen ¢ok farkl bir kapitalizm bicimi gelis-
tirmistir: Bu, Ozglir emegin rasyonel kapitalist organizas-
yonudur» (5), ‘

Bununla birlikte, kapitalizm ancak yiizyillar siiren
miicadelelerden sonra kurulabilmistir., Bunun nedeni, Ka~
pitalizmin, Kilisenin ve bircok Avrupa devletlerinin saygi
goren uzlasimlari, benimsenmis sosyal ahlak semas: ve hu-
kukla derin ayrihiklar gdsteren bir ekonomik gidis ve in-
san iligkileri sistemi olusudur. «Kapitalist anlayisin -ah-
laki bir yaptirim gerektiren belli bir yasama bigimi anla-
minda- miicadele etmek zorunda kaldigi en Onemli giig,
gelenekeilik ofarak adlandirilabilecek olan bir tavir tiirii
ve yeni durumlara kargt gosterilen tepki olmustur»(6), Bu
bakimdan Weber’in deyimiyle «genel kiiltiir tarihi baki-
mindan temel sorun, Ozgiir emegin rasyonel organizasyo-
nuyla birlikte sagduyulu burjuva kapitalizminin kaynag:
sorunudur»(7),

Eski diizenin temel ilkelerini degistiren bu kaynaga
gelince, Weber, Genel Ekonomi Tarihi (Almancasi, 1923)

(4 R. H. Tawney: “Onsdz” (M. Weber: 4.g.y.) s. I (b)-I (c).
(5-7) M. Weber: The Protestant Ethic and The Spirit of Capita-
lism, s. 21, 58-59, 24,
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adll incelemesinde bu konuda ileri siiriilen goriisleri eles-
tirerek onlarm yetersizliklerini gdstermeye calismaktadir.
Gergekten, M. Weber, kapitalizmin dogusuna yol ag-
t1g1 sSylenen nedenleri ele alarak, once niifus artist etme-
nini gozden gegirmekte ve bunu Bati. Kapitalizminin . geli-
siminde Onemli rolii olan bir etmen saymanin yaygin bir
yanhs oldugunu 6ne siirmektedir, Onca, _Avrupa’da niifus
artis, -az bir niifusla sistemin, gerekli isgiiciinii saglaya-
mamas! yiiziinden- kapitalizmin gelismesine yardimci o)-
mussa da, dog’rudan dogruya bu geli$menin nedeni degil-
dir. :
Degerli madenlerm gogalmasi da Kapltahzmm dogu-
sunun temel nedeni sayllamaz. ‘Para olarak buyuk ser-
" vetlerin belli gruplarin ellerinde toplanmasi bu gelismey)
tesvik etmisse de, Ornegin Roma egemenligi déneminde
Hindistan’da biiyiik bir degerli maden kiitlesi dolasima
girmekle birlikte bu, ticari kapitalizmin dogusuna c¢ok az
katkida buluomustur. e
Kapitalist gelismenin dis kosullari arasinda, nce cog-
rafya kosullart gelir: Gergi Batr’da, bir icdeniz olarak Ak-
deniz’in konumu ve zengin nehir baglantilar: uluslararasi
ticaretin gelismesine yaramigsa da bu etmenin roliiniin de
fazla biiyiitiilmemesi gerekir. Antik ¢ag uygarligi 6zce ki-
yt uygarlig1 ve ticaret olanaklari ¢ok genis oimakla birlik -
te, antik donemde kapitalizm dogmamistir. ,
Bu gelisimde, askeri gerekimlerin de, dogrudan olma-
sa da, Bati ordularimin &zel ihtiyaclari yiiziinden olumlu
bir rolit olmustur, Liiks talepleri de, dolayli olarak buna
katkida bulunmustur. Son olarak, kapitalizmi doguran et-
men, rasyonel giriskenlik, rasyonel muhasebe, rasyonel
teknoloji ve rasyonel hukuktur.
Ama bunlar da tek basina yeterli etmenler degildir.
' Tamamlayici zorunlu etmenlerse, rasyonel anlayis (spirit,
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geist), genel olarak hayat gidisinin rasyonellestirilmesi vz
rasyonel bir ahlak (ethic)dir(8),

Iste Weber’e gore, bu rasyonel anlayisi yaratan pro-
testanlik olmustur. Goriildiigii gibi, Weber, kdkeni din olan
bir anlayisin, yeni bir ekonomik ve sosyal yapimn, kapi-
talizmin dogusunda en etkin bir rol oynadif1 gériisiindedir.,

Gercekten, Weber’e gore, her din sisteminde, temel
olarak bulunan Tanri, 6teki diinya, insanlarin kurtulusu v.b.
gibi teolojik konular yaminda, insanlarin is ve-giinliik ha-
yat gidisleriyle ilgili bir 6greti yeralir. Baska bir deyim-
le her din, bir ekonomik ve sosyal ahlaki yaratarak gelisti-
rir. Demek ki biitiin din sistemlerinde bulunan ahlak itke-
leri, insanlarin sosyal eylem ve hareketlerini sik1 sikiya et-
kisi altinda bulundurur ve bdylece sosyal diizenin objek-
tif yapisinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynar.

Ote yandan, kokeni dinde olan belli duygu ve diisiin-
ce igerikleri, bir dereceye kadar bagmmsizlasarak baslan-
gictaki dinsel iceriklerinden siyrilirlar ama- insanlarin dii-
siince ve davramslarinda etkilerini siirdiiriirler. Bu, laik-
lesme (secularization) olayidir(9).

Iste 1904 ve 1905 yillarinda yayinlanan «Protestan
Ahlaki ve Kapitalist Anlayig» bashikli makalesinde(10) M.
Weber’e gore, her ekonomik sistem gibi cagdas kapitalizm
belli insan niteliklerine, iliski bigimlerine v.b. dayanir.
Baska bir deyimle, bir kapitalist anlayis vardir ve ancak
bu anlayis yayginlik kazandiktan sonra kapitalist sistem
‘gegerli bir duruma gelir. Bu 6n kosulun Sgeleri sunlardir:
Herseyden once, bu diinyayla ilgili, giinliik mesleki ugra-
silarmn, insania ana giiciinii harcamasi gereken degerli bir
hayat icerigi sayilmas:t gerekir. Bundan baska, rasyone!
is yontemleri gelismis olmalidir. Bu durumda, eski iiretirn

(8) M. Weber: General Economic History : s. 355-356.
(9) H. Freyer: A.p.y. s. 191-193,.
(10) R. H. Tawney: A.g.y. s. I (b)
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adetlerine ve genellikle geleneksel hayat ve is bigimlerine
giiclii bir baglilik olmayacaktir. Bunun igin, diinya basa-
ris1 ve ozellikle ekonomik kazang kayitsizhkla karsilan-
mamal1 ve iistelik onursuz bir is sayilmamalidir. Bu bir,
diinyaya karst tavir alma, bir ahlaki degerler biitiinii, tam
bir hayat gidis sistemidir ve bu anlayss, bir toplumda veya
toplumun genis bir tabakasinda belirleyici bir ozellik ka-
zanmadikga, kapitalizm etkinlik giicii bulamayacaktir(11).

Buradaki anlamiyla rasyonellik sozii Weber tarafin-
dan, adet ve gelenekler iizerine degil, ekonomik vasitala-
rin kir amacima, bilingli ve sistemli bir sekilde uydurul-
mas! temeline dayanan bir ekonomik sistemi dile getir-
mek iizere knllamlmaktadir, Bu durumda, cevaplandirila-
cak ana soru, bu tutumun, sinirsiz kazang tutkusunu (op-
petitus divitiarum infinitus) anti sosyal ve ahlaka aykirt
sayan geleneksel tavir iizerinde nigin zafer kazandigt so-
rusudur, Weber’in bu soruya cevabi soyledir: Bu durum,
16. yiizyilin din devriminde kaynagini bulan hareketlerin
sonucudur (12),

Ad1 gegen soruyu cevaplandirirken Weber, kapitalist
kiiltiirin en karakteristik ©gelerinden biri olan ve bir
«meslek» kavram ve isgiiciiniin meslege adanmas: fikrini
doguran somut bir rasyonel diisiince bigiminin kaynagini
arastirmaktadir. Onca, Almanca «Beruf» ve daha agk
bir sekilde Ingilizce «Calling (meslek)» kelimelerinde din-
sel bir anlam, yani Tanri tarafindan konulmus gorevler
anlamu bulunmaktadir. Bu kelimenin tarihine bakildiginda,
ne cogunlugu Katolik olan ne de klasik Antik toplumlar-
da kelimenin tasidigt anlama (hayat gorevi, is yapilacak
alan) benzer herhangibir ifadeye rastlanmamaktadir. Oy-
sa, cogunlugu Protestan olan biitiin toplumlarda bu kelime
vardir.

(11) H. Freyer: A.g.y. s. 194-195.
(12) R. H. Tawney: A.g.y. s. I (e)
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Modern anlamiyla bu kelime, orjinalinden degil, ge-
vireninin anlavisindan 6tiirii Incil’den tiiremektedir, Lut-
her’in Incil cevirisinde, bugiinkii anlamiyla bu kelimenin
ilk kez kullanildig1 goriilmektedir. Daha sonra, biitiin Pro-
testan halkin giinliik dillerinde, hizla giiniimiizdeki anla-
mint kazanmistir, k

Kelimenin anlami gibi kavram da yenidir, Reformas-
yonun bir iiriiniidiir. Burada, en azindan su gétiirmez bir
sekilde yeni olan, diinya isleriyle ilgili gbrevlerin yerine
getirilmesinin, insanin ahlaki eyleminin alabilecegi en yiik-
sek bicim olarak degerlendiriimesidir, Hergiinkii diinya is-
lerine dinsel bir 6nem kazandiran, bu anlamda bir meslek
anlayis1 yaratan iste budur. Buna gore, Tanrinmn istedigi
biricik hayat yolu, diinya ahlaklilik asamasini bir manastir
cileciligi iginde atlamak degil, tersine, ancak diinyadaki
konumunun insana yiikledigi gorevleri bagarmaktir. Diin-
ya eylemlerinin, ahlaki bakimdan hakl gdsterilmesinin,
Reformasyonun en 6nemli sohuglarindan biri oldugu siip-
hesizdir(13),

Goriildiigi gibi, Bati ve Orta Avrupa’da bu anlayzs,

Hiristiyan dininin Protestanlik bigimiyle birlikte Reformas-
yon hareketleri ¢aginda dogmustur ve baslangicinda kapi-

talist ekonomi ve genellikle ekonomik konularla iliskili ol-
mayan bir kaynaktan gelmistir. Bu anlayis, insanlari anla-
y1s bakimindan kapitalizmin kurulmasina yolagacak sekilde
degistirmistir.
Bilindigi gibi M. Weber’e gore, her biiyiik din, teolo-
jik ogretilerden bagka, insamin diinya karsisindaki durum-
‘larm ilgilendiren Ogretiler sistemi de yaratir. Bu, insan-
larin giinliik davranis ve iliskilerini biiyiik dlciide etkiler.
Iste Katolik teologlarminkine ve Ozellikle Orta Cag din
Ogretilerine oranla oldukg¢a farkli bir ekonomik ve sosyal

(13) M. Weber: A4.g.y. s. 78-81.
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ahlak ilkeleri ortaya koyan Luther, Calvin gibi protestan
reformcular, insamin diinyaya karst durumunu degistiren
ve ozellikle galisma ve is iliskileri konusunda yeni bir or-
tam yaratan bir Sgreti temellendirmislerdir.

Herseyden Once diinya meslegi konusunda yeni bir
ahlak anlayis1 getiren Protestanlik, mesleki ugrasilari, han-
gi alanda olursa olsun kutsal ve insan degeri bakimindan
belirleyici saynustir. Bu anlama gore, insamin bu diinya-
daki meslegi, Tanr1 tarafindan kendisine verilmis ve yiik-
lenmis bir gérevdir. Boylece, giinliik calisma ve is, Ortacad
Hiristiyanhik ahlakinda goriilmemis bir deger ve kutsallifa
ulasmistir, Ornegin Calvin’e gore, bir insanin ¢alismasiyla
elde ettigi baserr, Tanri bafisiun goriiniir bir ifadesidir.

Iste dinsel cerceve iginde beliren bu ahlaki degerle-
rin laiklesmesiyle, kapitalist ekonomiyi hazirlayan anlayts
dogmustur.

Tezini sayisal verilerle de pekistirmek isteyen We-
ber’e gbre, protestan Kilisesinin egemen oldugu veya
protestanlarin ¢ogunlukta bulundugu Hollanda, Ingiltere
ve Amerika Birlesik Devletleri gibi iilkelerde, kapitalist
ekonomik sistemin kurulus ve gelisimi daha 6nce olmus-
tur. Protestan ve Katolik mezhepli topluluklarm karigik
oldugu iilkelerde, 6rnegin Almanya’da kapitalist ekonomi
bigiminin kurulusunda protestan kesimi ileri, katolik ke-
simi geridir(14),

Béylelikle Weber, Marksist tarih anlayisina biitliniiy-
le aykirt olarak dinsel giiclerin ekonominin gelisimine do,
layhi olarak etkide bulundufu tezini temellendirmeye ca-
hismaktadir.

Daha cok burjuva sosyolopsmm yaklasimimni bir or-
nekle gostermek iizere ele alinan Weber’in tezi, burada, de-
rintigine elestirilecek degildir. Bununla birlikte, bu yakla-

(14) H. Freyer: A.g.y. s. 196-199.
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stmin, tezin gegerligini kaldiracak nitelikte bir metodolojik
yanlisa distiifi ve bu bakimdan oldugu kadar, olgusal
verilere uygunlugu acisindan da. bir ¢ok ciddi elestiriye
sonuna kadar acik oldugu ortadadir:

Gergekten, Srnegin Prutenlik’le sosyal diizen arasinda
karsiliklt bir iliski goren R. H. Tawney’e gore, bu tez, da-’
ha siradan ve giindelik g‘uglelin sonucu olan ve dis kosul-
larin uygun bir ortam yarattigi heryerde dinsel ilkelerin
karakterinden bag1msxz olarak beliren gelismeleri entellek~
tiiel ve ahlaki etkilere baglamakta asmhga diismiistiir.

Ote yandan, bu kapitalizm - yorumu H. Sée’nin yap-
tif1 ve goriislerine nygun diismesi i¢in Weber’in bu teri-
min anlammnt basitlestirdigi ve swrladigt yolundaki eles-
tirisine de agiktur. Ornegin, kapitalizmin Hollanda ve In-
giltere’deki gelisimi, bu iilkelerin veya belli bir kesiminin,
Calvinist yorumuyla Reformasyonu benimsemeleriyle de-
gil, daha cok, kendi yarattiklari biiyiikk ekonomik hare-
ketler ve sosyal degismelerle iligkilidir.

Yine Brentano’ya gbre, Rénesans’in politik diisiince-
si, Calvin’in 6gretisi kadar geleneksel engellerin ¢dziilme-
sinde giiglii bir rol oynamustir. Herhalde, Ingiltere’de 16.
yiizythin ardarda gelen mali krizleri ve fiyat 'diizeylerindeki‘
degismelerden yararlanarak isadamlari ve ekonomistlerin
para, fiyat ve kambiyo spekiilasyonlar:, Weber’in gelenek-
cilik dedigi tavrn temelini giiriitmede aym olgiide etkili
olmustur.

Ayrica, ckonomik diisiincenin gelismesi iizerindeki
son arastirmalar, Kalvinizme baglanan ekonomik ahlakta-
ki goriis degisikliginin hicbir sekilde ona 6zgii olmadigin,
tersine Protestan yazarlarin oldugu kadar Katoliklerin de
goriislerinde yanki bulan genel bir entellektiiel hareketin
bir pargast oldugunu gostermektedir. Ustelik, bizzat Kal-
vinist 8gretinin etkisi karakterce tek bigim ve ayn dogrul-
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tuda olmamus, tersine, ekonomik kosul ve sosyal gelenek-
lerin v.b. farkliiklarma gore donemden doneme, iilkeden
iilkeye genis olclide degisiklik gBstermistir. ’

Son olarak, Calvin’in kendi sosyal organizasyon ide-
alinin, aslinda, papazlar diktatrliigiiyle yonetilen bir te-
okratik sistem oldugu anlasimaktadir. Gergekten, Fran-
sa'da Reformcu Kiliselerin, Ingiliz Presbiterian Hareketi-
nin amaci Tanrisal bir disiplin kurmak olmus, 6te yandan
New England’daki saintlerin ilk izledigi politika, ekono-
mik giriskenligin siki bir sekilde kontrolu olarak belirmis-
tir. Bu sistem, sonradan, refah ve dinsel kurtulus arasinda
daha adil bir dengenin kuruldugu bir uzlagtincilifa varmis,
ustalarin teolojisini alikoymakla birlikte, onlarmn sosyal
ahlak semasmu tanimamustir. Bu hareket, «Tanrmin, ge-
lecek hayati oldugu kadar bu hayati da adadifi»na ina-
narak Devletin ve Kilisenin is hayatiyla ilgili tutumlarina
karismakta ayak diremistir. Iste Calvin’in kendisi degil de,
bu ikinci, bireyci Kalvinizm asamasmmndir ki Weber'in
«Kapitalist Anlayig» adim verdigi nitelikle bir yakinhigt
vardir(15), Goriildiigii gibi, gergekte Protestan Hareketi,
dinden etkilenmek soyle dursun tersine ona karsit olarak
gelisen bir ekonomik ve sosyal siireg olusan yeni iliskile-
rin dinsel bir ifadesinden baska bir sey degildir.

Bu arada, bu tezin, dayanagi olan Bati tarihinin ol-
gulariyla uzlasmayist bir yana, ayrt bir cevrede gelismis
olan bir baska dine, yani islamlifa uygulanamayacagini
belirtmek gerekir. Gergekten Weber, kurucusu bizzat bir
tiiccar olan ve ticaretin ve diger diinya islerini ok onur-
lu sayan ve hatta yiicelten islamlis hemen biitiiniiyle ih-
mal etmistir. Oysa islamhik, Weber’in anladii anlamda
rasyonel bir «Kapitalist Anlayist» bir ahlak ilkesi olarak
gelistirmis olan bir dindir. Bununla birlikte, bu anlayis,
islam diinyasinin -Akdeniz ticaretinin Arap kontrolunda
(15) R. H. Tawney: A.gy. s. 7-11.
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bulundugu Abbasiler doneminde 6nemli bir ticari gelisme-
ye sahne olmasina ragmen- kendiliginden kapitalizme ge-
¢ebilmesini saglayamamistir, Bu durum da gGstermektedir
ki dinsel bir anlayis, bir ekonomik ve, sosyal gelismenin
belirleyicisi degil, tersine bu gelismeye paralcl olarak olu-
san bir olgudur.

Ekonomik olgularla dinsel olgular arasindaki 1hsk1
- temeli iizerinde burjuva sosyolojisinin yaklasimz bir Srnek-
le gbsterildikten sonra, simdi de, -bu incelemede kulla-
nilacak olan- marksist sosyoloji yontemi ele almacaktir:
- Burjuva sosyolojisinin «basitlestirici ve tek yanl» o-
larak niteledigi marksist yontem, en genel anlamiyla, ev-
rensel bir yontem olan «dialektik materyalizmpin, - tarih-
sel siirece, evrim dinamigi i¢inde sosyal olgulara uyguian-
masin1 ifade eden «tarihsel materyalizm»dir. Bu ybntem,
maddi giiclerin degisme ve gelismesine bagh olarak tari-
hin evrimlestigi, baska bir deyimle, toplumlann degisme
dinamiginin temelinde maddi giiglerin yeraldig: tezine da-
yandigi igin maddidir, Tarihte, geliserek sosyal degisme-
leri belirleyen maddi giiclere gelince, bunlar, iiretim giic-
leri ve iiretim iliskileri, en genel bir deyimle  «ekonomik
yapirdir. O halde, marksist yontem, genis tarih olaylarmin
son kertede ekonomik etmenler tarafindan belirlendigi il-
kesine dayanan bir yontemdir. '

Herseyden 6nce sunu belirtmek gcreku‘ k1 marksist
yontemin ekonomik yapiyr belirleyici olarak almasi, sos-
vyal yapt ve olgularin agiklanmasinda ekonomik 'etmen-
lerin dncelik ve aguhgimn  belirlenmesi, -toplum yapilart
i¢in agiklayici bir sistemin kurulmast ve buna dayanarak
toplum yapilarinda gegerlikte olan kanunsalhﬁm' saptan-
masi olarak anlasitmahdir,

Bu niteligiyle marksist sosyoloji, diger pozitif bilim-
lerin yonteminin sosyal alana uygulanmasi anlammna .gelir.
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Ayrica, nasil ki diger bilimler olgular arasndaki ilis-
kilerin genel ifadesi olarak kanunsalliklara dayanarak ge-
lecekle ilgili bir takim g¢ikarmnlarda bulunmakta, yani On-
deyiler yapmaktaysa, aym sekilde marksist yontem, belir-
leyici olan maddi giiglerin degisim kanunsalifindan kalka-
rak sosyal alanda gelecek konusunda gikarimlarda bulun-
ma olanag: saglar.

Bagka bir deyimle, Pareto’nun basitlestirici, diger bur-
juva sosyologlarmin «kehanet» aract saydifi bu yontem,
bir bakima, Kepler'in astronomide yaptif1 devrimin sos-
yal bilimler alaminda gerceklestirilmesidir. Gergekten, gok-
cisimlerinin hareketlerini ve buna bagli olarak aralarinda-
ki kanunsal iliskileri Ptoleme gibi diinyayr merkez, Co-
pernicus gibi giinesi merkez alarak daire seklindeki yoriin-
geler temeli lizerinde de agiklayabilmek olanakhdir. Ama
bu durumda, pratikte yararli ¢ikarimlarda bulunma fir-
sati vemeyecek kadar karmasik bir sistem yaratilmis ola-
caktir. Iste nasil ki Kepler, giines sistemindeki gezegenle-
rin, odak noktalarindan birinde giinesin bulundugu bir
clips seklinde hareket ettiklerini gostererek astronomik ol-
gularin kolaylikla aciklanabilecegi ve kanunsal iliskilere
baglanabilecegi bir sistem sunmussa, marksizm de ayn: isi
sosyal bilimlerde yapmustir. Kullandigi yontemle, cesitli
olgularin agiklanmasinda, nedenlerin sasirtic: ve karmagik
coklugu ve cesitliligini, nedenler arasindaki belirleyicilik
bagntisiyla gidermis, olgular: toplum tipleri gercevesi igin-
de sistemlestirmis ve sonunda bu tipler temeli {izerinde top-
lumlarin degisme ve gelisme kanunsalligina varmistir.

Bununla birlikte, bu materyalist tarih yonteminin yo-
rumlanmast ve uygulanmast konusunda cesitli sosyalist
doktrinler arasinda goriis ayriigi belirmistir. Gergekten,
19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra gelisen bilimsel sosya-
lizm 'yani marksizmin, birbirinden farkll &zellikler gsteren
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iki ayrt dogrultusundan ortodoks marksizm veya sovyet
marksizmiyle evrimci sosyalizm veya revizyonizm arasinda
materyalist tarih anlayis1 konusunda bir uzlasma yoktur.

Ornegin «modern revizyonizmin babasi» sayilan E.
Bernstein, komiinist liderler tarafindan yorumlams sekliy-
le marksist doktrine sert bir teorik saldirtya gegmistir. Bu
arada, Ozellikle materyalist tarih yorumunu yeniden ele
alarak, Marx ve Engels’in, ekonomik etmenlerin sosyal
gelismenin biricik anahtari olmadigi yolundaki son dénem-
lerdeki ifadelerine dikkati ¢ekmistir(16). Bernstein’a gore,
gegerli bir tarih yorumu, yiiriirliikteki hukuk ve ahlak il-
kelerini, dinsel gelenekleri, toplumun kiiltiirel karakterini
ve aymi sekilde cografi ve diger fiziksel kosullar1 da hesa-
ba katmalidir. Ekonomik etmenlerin herzaman iistiinligii-
nii kabul eden Bernstein’a gore, insan toplumlarinin gelis-
mesiyle ahlaki ve entellektiiel etmenler, maddi kosullarin
giiciinii degisiklife ugratarak bagimsiz bir statii kazanir-
lar(17),

Materyalist tarih yéntemini, J. Stalin v.b. gibi, dar an-
lamda, daha ¢ok teknolojik determinizm olarak kullanan
ortodoks marksistlerle, onu burjuva sosyolojisinin yonte-
mine yaklagik bir anlamda yorumlayan E. Bernstein v.b.
gibi revizyonistler arasinda, Marx ve Engels’in konumlari-
n1 belirlemek yerinde olacaktir: ‘

Ekonomi Politigin Elestirisine Bir Katki (1859) adli
incelemesinin imlii &nsdziinde Marx’a gbre;

«Insanlar siirdiiregeldikleri sosyal iiretimle kendi is-
temleri disinda ve kagimlmaz bir takim iliskiler icine gi-
rerler, bu iiretim iliskileri, onlarin maddi giiglerinin gelisi-
minde belli bir asamaya karsiliktir. Bu iiretimin tiimii, top-
lumun ekonomik yapistm meydana getirir. Bu yapi, iize-
rine hukuki ve politik iist yapmin kuruldugu bir temel-

(16) Eduard Bernstein: Evolutionary Socialism, s. 6-18.
(17) Louis Wasserman: Modern Political Philosophies, s. 83.
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dir. Ve yine bu yapiya kargilik olan belli sosyal bilinglilik
bicimleri vardw. Maddi hayattaki iiretim bicimi, sosyal,
~ politik ve spiritiiel hayat siireclerinin genel karakterini- be-
lirler. » (18)

Bu, materyalist tarih yonteminin en genel formiilii-
diir. Bununla birlikte F. Engels’in belirttigi gibi bu anla-
yistan kalkarak «ekonomik &genin biricik, tek belirleyici
oldugunu stylemek, bu formiilii anlamsiz ve soyut bir ifa-
de klhﬁma sokmaktir. Ekonomik durum temeldir ama, ¢e-
sitli iist yap1 Ogeleri, tarihsel catismalarin akis1 fizerinde
etkide bulunur ve bir cok durumda onlarin bicimlerinin
belirlenmesinde iistiin bir rol oynar.»(19)

Bu agiklamadan anlagildifina gore, son kertede eko-
nomik etmenler tarafindan belirlenmis olmakla birlikte,
politika, hukuk, din, ahlak v.b. gibi ideolojik #ist yap1 ku-
rumlarinn da tarihsel siireg iizerinde etkenlikleri vardur.

Iste burjuva sosyolojisinkinden ¢ok farkli olan bu
yontemle kapitalizmin dogusu olgusuna yaklasan marksist
sosyoloji, sz konusu ekonomik ve sosyal degismeyi soyle
coziimlemektedir: -

Marx’a gdre, iretim gliglerinin gelisiminde en ileri
asama olan kapitalizm, ii¢ ana tarihsel 6n kosulun sonu-
cudur: Bunlar,

a) Para olarak servetin varlifi,

b) Uzmanlasmis kent zanaatkarhiginin, varhig,

¢) Emegin ozgiirlesmesi ya da iicretli emektir,

Gergekten, kapitalizmin, emekle olumsuz bir iliski
icinde olan temel elemam yani sermaye (kapital), baslangig
noktasinda parayi, para olarak servetin varlifim gerekti-

(18) K. Marx: A Contribution to the Critique of Political Econo-
my, Marx-Engels, s. 43.

(19) Engels'ten Joseph Bloch’a Mektup, ILondra, 21-22 Eyliil
1890, Marx-Engels, s. 398. : .
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rir. Sermaye dolasimun’ iiriinii oldugundan, birikimi, tica~
ret ve tefecilikten elde edilen servetlerden gelmektedir.

Para olarak servetin sermayeye doniismesini sagla-
yan, bir yandan ozgiir emekgiler, bir yandan da serbestce
satilabilen objektif ¢alisma kosullari bulabilmesidir. De-
mek ki para geklindeki bu servet, ancak, (toprak, ham-
madde, gecim maddeleri, is araglari v.b. gibi) objektif ca-
Lisma kosullariyla, bunlarin emekten ayrilmas: yiiziinden
degistirilebilir. Ve ancak 6zgiir emegi, varligimin objektif
kosullarindan koptugunda satin alacak duruma gelir.

Ama sadece para olarak servetin varligi, emekle ob-
jektif calisma kosullar: arasindaki iliskisinin ¢oziilmesinin
sermayeyle sonuclanmasi icin yeterli degildir. Oyle olsay-
di, Roma, Bizans v.b.nin tarihleri 6zgiir emek ve serma-
yeye varirdi. Sermaye objektif calisma kosullarinin biriki-
miyle gerceklesmez. Sermayenin meydana gelisi, tarihsel
goziilme siirecinin, servet seklindeki degere, bir yandan ob-
jektif calisma kosullarini satinalma, 6te yandan da artik
ozgur olan iscilerin emegini parayla deglstlrebllme olana-
&1 vermesi yiiziinden olmaktadir., Onceden varolan bu Oge-
leri ayiran ve paraya sermaye olma olanagim saglayan
bir tarihsel siirectir; bir ¢bziilme siireci, yani isgiiciiniin
emek pazarina atilma siireci.

Sermaye zaten varolan gecim maddelerine, kullanim
degerleri yerine degisim degerleri kazandirir, Sermaye, za-
ten varolan emek ve i§ araglarini egemenligi altinda bir-
lestirir, gercek sermaye birikimi budur.

Siuphesiz ki tiiccarm para olarak serveti, degisim de-
gerine daha biiyiik bir Snem kazandirdig: icin eski tiretim
 iligkilerinin ¢6ziilmesini hizlandirmistir, Bununla birlikte,
paranin bu etkisi bile, sermaye ve iicretli emege degil, e-
megin loncalarla orgiitlenmesine dayanan kent zanaat ug-
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ragilarina baghdr. Ciinkii iiretim araglari yaratan kent
emegi olmustur(20), :

Goriildiigi gibi, Marx’a gore, sermayenin olusumu,
para olarak servetin, bir yandan, toprak, hammadde, iire-
tim araclar1 gibi objektif calisma kosullarini, bir yandan
da bu kosullar vasitasiyla Ozgiirlesmis emegi onlara bir
degtisim degeri kazandirarak satinalmasidir. Bu bakimdan,
sermayenin veya kapitalist liretimin dogusunun tarihsel ve
en temel 6n kosulu, emegin objektif calisma kosullarin-
dan ayrilarak Szgiirlesmesidir. Bu siirecte, kent zanaatinia
rolii, {iretim aracim yaratmis olmasidir.

Bu bakimadan kapitalizmin hazirlayicist olan feoda-
lizmin bu siire¢ igindeki rolii, ister serflifin, isterse oz~
giir koyliiniin Szel miilkiyeti olsun, koyliiniin topraktan,
dteyandan lonca iliskileri icinde firetim aracinin miilkiye-
tine sahip olan zanaatkarin bundan koparak ayrilmasint
saglamasidir. ,

‘Biitiin bu siire¢ icinde ¢oziilen, kullanim degerinin,
yani dogrudan tiiketim icin Uretimin belirledigi iliskiler-
dir(21), ; ,

Kisasi, sermaye seklindeki para, artik serbest hal
gelen objektif galisma kosullariyla dzgiir isgiicleri arasina
girebilmis ve ilkiyle emegi satin alabilmistir.

Temellendirildigi gibi, Marksist sosyolojiye gore ka-
pitalizm, ekonomik yapidaki degismelere paralel olarak,
feodalizmin temel ogelerinin ¢oziilerek kokli doniigiimlere
ugramasi sonucunda dogmustur.

Ozellikle 15. yiizyil sonu ve 16. yiizyil baslarinda be-
lirtileri goriilen bu doniisiim, iiretim iliskileri alanindaki
karstligini, yani bir sosyal simifin, yani sermayenin 0zel
miilkiyetini ele gegiren burjuvazinin dogusunda bulmus-
tur. Bu smif, bagrinda olustugu feodal toplumun, ekono-

(20) K. Marx: Precapitalist Economic Formations. s. 107-112.
@2l K. Marx: A4.g.y. 104-105.
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mik, politik ve sosyal kurum ve iligskilerine karsi gikarak
kendi maddi cikarlarinin ideolojik bir ifadesi olarak libe-
ral doktrini gelistirmistir, Bu doktrin, burjuva toplumu-
nun biitiin iist yapr kurumlarinin temeli olmustur.

Iste 16. yiizyildaki Reformasyon hareketi, Ortagag
Kilisesi'ne karsi, ekonomik alanda oldugu kadar, moral
planda da miicadeleye girisen burjuvazinin, gelisimini en-
gelleyici geleneksel, dinsel ahlak anlayisma karst bir tep-
kisidir. Baska bir deyimle, Protestan reformu, burjuva si-
nifinim ideolojisi olan liberalizm hareketinin, din alanmnda-
ki ifadesidir. Bu yiizdendir ki Protestanlik, burjuva dev- .
riminin yapildigi toplumiarin din hareketi olmustur,

Iste bu incelemede, yukarda genel cizgileriyle ozetle-
nen ve burjuva sosyolojisinin yonteminden &zce ayrilan
marksist yontem uygulanarak, genel olarak din sistemle-
i ve Ozel olarak islamlik, toplumlarin iiretim siirecinde-
ki nitelikler ve sosyal organizasyonlarina gore bicimlenen
ideolojik yapilar olarak ¢ziimlenecektir. Daha dogru bir
deyisle, din olgusu, genel anlamiyla, bagimh bir degisken
olarak ele almacaktir. '

Bununla birlikte, son kertede, tiretim stireci tarafindan
belirlenmis olmakla birlikte, olusmus bir kurum olarak din,
bu baflamda islamlik, toplumun gidisi iizerindeki etkinli- ’
giyle birlikte temellendirilecektir.

Bu yiizdendir ki incelemenin adi, Dinin Tiirk Top-
lumuna Etkileri olarak beliclenmistir,






'l Islamiiktan
Once Tiirkler

Tiirklerin Islamlifi  benimsemelerinin gerekgelerini
belirlemek ve Islam kiiltiir gevresinin Tiirk toplumunda
meydana getirdigi degisiklikleri temellendirebilmek igin,
Islamlik &ncesi Tiirk toplumlarimin genel niteliklerini ta-
rihsel olarak ele almak yerinde olacaktir.

M  Hsiung - Nu'lar

Cin’in, saldirilarmmdan korunmak igin Cin Seddini
yaptigt kuzey komsular: iginde Hsiung - Nu admi ver-
dikleri Tiirk niteligi belirgin bir ulus olan Hunlarla il-
gili bilgilerimizi 6zellikle Cin kaynaklarina borgluyuz.
1.0.1400’den 6nce bile, Cin kaynaklari, Mogolistan’da
Hsiung - Nu denilen bir gcebe halkin atalarmdan soz
etmektedirler(1),

Ch’in siilalesi- zamaninda kuzeyde smirlarini genis-

(1) Zeki Velidi Togan: “Rise of the Turkish Empire,” Middle
East s. 105. .
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leten Cinlilerin, gocebe kabileleri otlaklarindan yoksun
birakmalar: iizerine, ilk olarak T’ouman’m yonetiminde,
kabile birligi seklinde Hsiung - Nwlarn temelleri atil-
mistir(2),

Mao - Tun (Mete) (1.0. 209 — 174)un baskanhigin-
da, atlt gdcebe bir uygarliga sahip olan ve biraz tarimla
ugrasan(®) Hsiung - Nwlann Cin’e egemen olmak isteme-
lerinin nedeni, uyruklar arasma elden geldigi kadar fazla
koylii olarak besin sorununu siirekli bir sekilde ¢oziimle-
me istegidir. Boylelikle ticaret ve yagmacilik gereksiz ola-
caktir. Bu yiizden, Cin’e egemen olabilmek igin Hsiung -
Nu’larin hakamt da gogiin oflu olarak goriinmek zorunda
kalarak(4) Cin Imparatoru gibi Tengri Kutu (gogiin og-
Iu) adint almustir. Mao - Tun doneminde bilyiik bir giic
haline gelen Hun’lar onun Oliimiinden sonra pargalan-
muslardir.

Cin kaynaklarma gore, Hun’lar at besleyen ve at1 yal-
mz kosum hayvam olarak degil, bir savas araci olarak
kullanan, en kiiciik birimlerine kadar savasa hazir bir
askeri orgiit kuran ulustur. Bu bakimdan Hun’lar, normal
sosyal diizenleri iginde de bir ordu seklinde Orgiitlenmis
olarak savasa hazir bulunan ve harekete gegirebildikleri
kalabalik atli kitalariyla Cinlileri sagkinlia diisiiren bir
hareket yetenegi gostermislerdir(5).

® Goktiirk'ler: (T'u - chiieh)

439’da Toba’larin bir Hsiung - Nu devleti olan Ku-
zey Liang devletini yok etmelerinden sonra Juan Juan
(Ciicen)lara kagan Asihih - Na adli bir kabile Cinlilerce
(2) W. Eberhard: Cin Tarihi, s. 82.
(3-4) W. EBerhard: “Orta ve Garbi Asya Halklarinin Medeni-

veti® Tiirkiyat Mecmuas, cilt: VII-VIII, ciiz 1, s. 169, 88
(5) Omer Liitfi Barkan: Tiirk Hukuk Tarihi s. 10.
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T’u - chiieh (Tiirk) diye adlandirilan ulusun cekirdegini
meydana getirmistir. 552 tarihinde, hakanlar1 T’umen
(Bumin)in yOnetimi altinda ayaklanarak Juan Juan’lart
ortadan kaldiran(6) Goktiirk’ler, ilk kez Tiirk adiyla ta-
rih sahnesine cikan bir ulus olmuslardir, -

Dogu’da Mungurya’dan Bat’'da Karadeniz’e ve Gii-
ney’de Hint sinirlarina kadar uzanan bir Tiirk devleti ku-
ran Goktiirkler, Dogu ve Bati olarak ikiye boliinmiisler-
dir (581)(M. Bu bolinmeden sonra Tang siilalesi done-
minde Dogu Goktiirk’ler 630, Bati Goktiirk’lerse 659 tari-
hinde Cin egemenligine girmis(®), Kutlug Kagan ve ve-
ziri Tonyukuk'un Dogu Goktiirk’lerinin bagimsizhgint ye-
niden saglamalarina (683) ve Moch’o (Kapanga) ve Bilge
- Kaganm bagarilarina ragmen(?) 745’de yikilmistir,

Cin kaynaklarina gére, cogunlugu biiyiik bir sef cev-
resinde birlesmis bir kabileler "konfederasyonu seklinde
kurulmus olan biiylik step imparatorluklarinin baslarina(i®
Onceleri «shan - yli» denilmisti(11), 1.0, 3. yiizyilda «Tengri
Kut», daha sonra da «Kagan» adi verilmigtir.

Tiirk’lerde baskan, doga iistii giiglerle donatilmis, gii-
ciini gokten (Tengri) alan bir otorite sayilmistir. Gok-
tirk yazitlarinda «Ben, Tanriya benzer gékte dogmus,
Bilge Kagan tahtima oturdum, s®zlerimi sonuna kadar
dinleyin»(12) denmesi, bunun bir belgesidir. Bu bakim-
dan «kaganhik» bir soyun ayricaligi ve tekelinde kalmis-
tir.

Goktiirk Imparatoriugunun yapisi, diger biiyiik step

(6) Eberhard: A.g.y. s. 172-173, ’ .
(7Y Z. Velidi Togan: Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 42-43.
(8) A. Caferoglu: Tiirk Dili Tarihi, c. 1. 5. 100. .

(9) Eberhard: A4.g.y. s. 207-210.

(10) O. L. Barkan: A.g.y.'s. 18.

(11) Eberhard: A.g.y. s. 89.

(12) H. Namik Orkun: Eski Tiirk Yazitlari.
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devletleri gibi, bir devletler veya kabileler konfederasyonu
niteligi tagimistir. 11 bagkanlar1 ve oymak reislerinin, sa-
vas ve bars yetkilerini de igine alan bir 6zerkligi olmug-
" tur(13),

Gogebe bir uygarhfin  temsilcisi olmakla birlikte,
Goktiirk’lerin demir isleriyle ugrastiklarimi ve tarih sah-
nesine ciktiklarinda Juan Juan’lara bagl olarak ok ve yay
yaptiklarim Cin tarihleri belirtmektedir. Cin’le iliskide bu-
lunduklarinda, onlardan ipek kumas, tahil ve tarim arag-
lann almuglardir. Bu durum, Goktiirk’lerin ilkel agamada
bir tarimla da ugrastiklarini gostermektedir.

Cin’den gelen ve «agt» adim tastyan ipekli kumaslar
para gibi 6lgii olarak kullaniimigtir(14). Karsiik olarak
Goktiirk’ler, Cin’lilere Tiirk atlart satmislar, sehir ticareti
disinda, gevreye kervanlar (tirkis) da gondermislerdir.

Tiirklerin konutu cadirdir. Tirk yazitlarinda cadir
soziine rastlanmamakta yerine ev bark sbzii gegmektedir.
Sehir karsiligi olarak «balik» sozii kullanilmaktadir(15),
Yazitlarda gegmemekle birlikte, bir «keregiiv terimi var-
dir ki, Kasgarh Mahmut’un, Tiirkmenlerde «gadir», goge-
belerde «kislik ev» seklinde agikladigi bu sz anlamca ga-
dira karsiliktir(16), '

Eski yazitlardan anlasiidifina gore, mal (barim)m
davar (tavar) dan ibaret olmasi(17), Goktiirk’lerin temel-
ce hayvancilik ekonomisine dayanan bir toplum niteligi
tasidiginn gostermektedir.

(13) ©. L. Barkan: A.g.y. s. 2021

(14) Para basildifinda “ag” soziine, benzetme eki olan “ga” eki
eklenerek agica;, yani akca denilmistir. '

(15) M. Namk Orkun: Tiirk Tarihi. s. 139-140.
(16) Divanii Liigat it Tiirk: c. L., s. 447,
(17) H. N. Orkun: A.g.y. s. 140.
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Uygurlar

Horasan’da Arap egemenligi yerlestikten sonra da,
Orta Asya’min dogu kesiminde uzun siire Islamlik &ncesi
donemin geleneklerini yasatan Tiirk yada Mogol siilalele-
ri egemenlik kurmuslardir. 745°de Mogolistan’da, Goktiirk
devletinin yikilmasindan sonra egemenlik Tokuz - Oguz -
Uygur’lara gecmistir.

Uygurlarin hakanlari 6nceleri Orhun yoresindeki Ka-
ra Balgasun’u baskent edinerek 840’a kadar varliklarim
siirdiirmiislerdir. Bunlardan Borii Kagan, 763’de «mani-
haizm»i kabul ederek, bu dinin Orta Asya’nin dogusunda
genis capta yayilmasina yol agmistir. 840 yilinda, Yeni-
sey yoresindeki Kirgizlarin baskisiyla Uygurlarin bir kism
Batr’'da Besbalik ve Kogo sehirlerinde, yani Dogu Tien -
Shan’da, diger bir kismi da Cin egemenligini kabul ede-
rek Kansu kesiminde yerlesmisierdir. Bu tarihten sonra
Uygur iilkesi sayilan Dogu Tien - Shan’da Uygurlar ma-
haizm’den ¢ok budizm’in etkisine girmis ve varliklarini 13.
yiizyilda Mogollar dSnemine kadar siirdiirmiislerdir(18).

B Oguzlar

' Goktiirk’ler arasinda Opuz’larin nemli bir yeri oldu-
gu, Orhon yaztlarindaki «Kuzey’de Oguz kavmine karsio
sOzleriyle ortaya cikmaktadir. Bu, 8. yiizyilda Oguz’larin
Goktiirk’lerin kuzeyinde, Tola ve Selenga irmaklart yore-
sinde oturmus olduklarim gostermektedir(19), 10, yiizyil-
daysa Oguz’larin yurdu, Hazer Denizinden Sir (Seyhun,
Ince) rmaginin yatagmdaki Farab (Karaguk) ve lIsficab
(Sayram)a kadar olan yerle, irmagin kuzeyindeki bozkir-

(18) Z. Velidi Togan: A4.g.y. s. 55.
(19) H. N. Orkun: A4.g.y. s. 40.

e



e 30 ©

lardir. Oguz yabgu’su, yani hakanin kislagi olan sehir,
Yenikent, irmagin agzina yakm bir yere kurulmustur. Yi-
ne aym irmagm kiyisinda, miislimanlarin da oturdugu
ve yabgwnun' egemenligi altinda olan Cend ve Huvara
sehirleri bulunmaktadir(20).

Bir Macar bilginine gore, «Oguz» adinin «boylar»
anlamina gelmesi, Oguz’larin bir boylar birligi ozelligi ta-
sidigint gostermektedir(21). Gergekten, Residiiddin’in Ca-
mi iit Tevarih adli eserinde, ana nitelikleriyle bir «Oguz-
name» olan «Oguz’un tarihi‘ve onun cihangirliginin hika-
yesi» adlt bolimiindeki Ouz Destanr’na gore, Oguz’lar 24
boydan kurulmustur. Destanin dile getirdigine bakilirsa,
Tiirklerin ilk hakani gdcebe olup, yaylag: Inang sehri bol-
gesindeki Ortak ve Kiirtak, kislagt ayni bolgede Porsuk-
taki Karakum olan Olcay Han’dir. Bu bilgilerden Tiirkle-
rin yasadiklar1 yerlerin genellikle Bathas - Aral golleri
arast oldugu goriilmektedir.

Ojuzname’ye gore Ulcay Han’dan sonra yerine Dib
Yavku gegmis, onun da yerini dort oglundan Kara Han
almistir. Kara Han’in oflu olan OBuz, babasiyla garpisa-
rak Hanligi ele gecirmis, Tiirk ilinde Dirlifi sagladiktan
sonra Sayram Talas bolgesindeki yurdundan kalkarak
diinyayr fethe girismistir. Yurduna dondiikten sonra bir
giin ava giden ogullarindan ii¢ biiyiigii (Giin, Ay, Yildiz)
av doniisti bir altin yay, ti¢ kiiciigiiyse (Gok, Dag, Deniz)
ii¢ altin ok getirmislerdir. Oguz Han altin yay: ii¢ biiyiik
opluna vererek onlara «Bozoky, ii¢ altin oku da ii¢ kiiciik
ofluna vererek onlara da «Ugok» adim koymustur. Ve
Bozok’larin Ugok’lardan «Orun (mevki)»ca iistiin oldukla-
rin1 ve sag kolu meydana getireceklerini sdylemistir. Bu,
biitiin Tiirk illerinde gegerli olan ikili bir orgiitiin, Oguz

(20) Faruk Siimer: 10. yiizyilda Ofuzlar, s. 134-135.
(21) H. N, Orkun: A.g.y. s. 41.
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1linin Bozok ve Ucok adiyla iki kola ayrilisinun agiklanma-
sidir,

' Destan’da, Bozok’un «bozmakrdan geldigi ileri sii-
riilmekle birlikte, Faruk Siimer’e gore «Ugok»daki birin-
ci kelimenin sayr olmasina bakiarak, Bozok’daki ilk ke-
limenin de aslinda sayt olup, zamanla bu duruma geldi-
gi diisiiniilebilir(22). Ote yandan, Divanii Liigat it Tiirk-
de, ornegin «Angar bir ok tegdi: Ona mirasdan bir pay
diistii» ciimlesinde oldugu gibi «ok» un mirasindan diisen
pay anlamina gelmesi, Bozok ve Ugok terimlerinin, Oguz.
Han’in iilkesini ogullari arasinda pay edisinde dayandi-
g1 Olcliyli belirttigi akla gelebilir,

Oguz Han’dan sonra, yerine gecen oglu Giin Hanin
veziri Irkil Hoca'mn sagltk vermesi iizerine, Oguz Han’m
alt1 oglundan dogan 24 torun i¢in ad, damga, ongun (kus)
s6giik; yani «toy»larda her birisinin koyunun etinden yi-
yecekleri pargalar belirlenmistir.

Boylardan her birinin ayri ayrt damgast olmastna
kargilik, her dort boyun bir ongunu vardir. Béylece Kayi,
Bayat, Alka evli ve Kara evli boylarimn ortak -ongunu.
«sahin», Yazir, Doger, Dodurga ve Yaparlu’larinki «kar-
tal», Avsar, Kiuzik, Bedgili ve Karkinlar’inki «tavsancily
dir Ote yandan Ugoklardan Baymdir, Pegenek, Cavundur
ve Cepni’lerin ongunu «Sungur», Salur, Eymir, Alayunt-
lu, Yiiregir'lerinki «Ug¢ Kusur, Igdir, Bugdur, Yira ve Ki-
'mk’larmkiyse «gakirndir.

Resididdin, Oguz Han’in 24 torununun koyunun e-
tinden yiyecekleri kisimlara «et payi» demistir. Kayi, Ba-
yat, Alka evli, Kara evli boylarinin et payi, koyunun sag
kiirek kemifi ve sag kol kismi anlamina gelen «sa§ kari
yagrinodir. Yazir, Doger, Dodurga ve Yaparlwlarmnki
«sag asifli» yani astk’m (topuk kemiginin) bulundugu et

(22-23) Faruk Siimer: Oguzlara ait Destani Mabhiyette Eserler ;
3. 359-362, 363-366.
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pargast,, Avsar, Kizik, Bedgili ve Karkin’larinki «sag uma-
ca» yani kalca kemigi, Bayndir, Pecenek, Cavundur ve
Cepni’lerinki «sol kar1 yagrin», Salur, Eymis, Alayuntlu
ve Yiiregirlerinki «ucayla» (sol umaca), diger dort bo-
" yunkiyse «sol agiglu»dur(23),

Bu dagilim, her ' kabilenin biiyiik kurultaylarda veya
siradan solenlerde alacaklari orun’m (mevki) belirleyen ve
kabile orgiitiinde dnemli bir rolii olan itkelerdendir. Oguz
boylarmim gelenegine gore, kurultaylarda her boyun otu-
racagt yer ve sOlende kesilecek hayvann etinden alacak-
lar1 pay (iiliis)lar, Giin Han tarafindan belirlenmistir.

Divanii Liigat it Tiirk’de 22 Oguz boyunu sayan Kas-
garli Mahmut (11. yiizyil), Residiiddin (14. yiizyl) ve
Ebliigazi Bahadir Han (17. yiizyi)m verdigi Oguz boy-
lar1 orunlart sirast ‘aymi olmamakla birlikte(24), sistemin
degismeden kaldigim1 gostermektedir,

Gergekten bu gelenegin 17. yiizyidda Orta Asya Tiirk-
menleri arasmdaki gekli(25) Ebiilgazi‘ Bahadir Han'mn
«Secerei Terakime» adl eserinde agikca gosterilmistir(26).
Orun sisteminin Anadolu Tiirklerinde de son zamanlara
kadar yasadift anlasiimaktadic(27),

Oguzname’ye gore yine Giin Han zamanlarinda Bo-
zok’larin ve Ucoklarin yaylak ve kislaklart belirlenmis-
ir(28), | -

10. yiizyilda Oguz’lar, genellikle gocebe bir hayat ya-
samuslardir. '

Opuz’larin baslarinda Yabgu’larin, yani hakanlarin
bulundugu goriilmektedir(29). Bu Yabguw’larm adlars bilin-
memekle birlikte, «Cami iit Tevarih»deki Tiirk destaninda

(24-25) Abdiilkadir Inan: Orun ve Uliis Meselesi, s. 121-125,121.
(26) H. N. Orkun: “Opuzlarm Tarihine Dair,” Ulkii Mec. s. 28.
(27) Abdiilkadir Inan: A.g.y. s. 130,

(28) Faruk Siimer: A.g.y. s. 366.

(29) Faruk Siimer: I10. yiizyilda Oguzlar, s. 148,
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birgok yabgu adi amdmistir(30), Kishk sehirieri, Sir su-
yunun agzina yakin bir yerdeki Yeni Kent olan yabgula-
rn memurlar: olarak subasi, yani ordu kumandani, Kii-
lerkin yani yabgunun vekili ve Tarhan ve Yinallere rast-
lanmaktadir(31), \

Opguz boylarmm basinda beg (bey) iinvanh, zengin
soylular bulunmaktadir. ibn Fadlan’a gore, Oguz’lar ara-
sinda yiizbin koyun ve onbin binege sahip kimseler :var-
dir. Oguz’lara ait destanlarda bu varlk, sik sik verilen
toy’lar ve bagka nedenlerle belirtilmektedir. . Beylerden
sonra Ozgiir boy iiyeleri yer almakta, beylerin ve zengin-
lerin komsu Tiirk -elleriyle yapilan savaslarda ele gecen
tutsaklardan meydana gelen erkek (kul) ve kadm (kara-
bas kirnak) kdéleleri bulunmaktadir(32), :

10. yiizyilda genellikle gbgebe hayatt “yasadiklarin-
dan, Oguz’larin ekonomik eylemleri baslica- hayvanciliktan
ibarettir. Bu bakimdan zenginliklerini koyun siiriileri, yil-
kilar (at siiriileri), katar develer ve sifir meydana ge-
tirmektedir. At binek, deve yiiklet (tasit) olarak kultaml-
makla birlikte Ofuz destanlarinda Oguz’larin da at ve de-
ve eti yedikleri.ve bundan miisliiman olduktan sonra vaz
gectikleri anlasilmaktadir,

«Hudud ul Alem (yazilisi 982)» .de Oguz’larln tam
gocebe bir el olduklari sdylenmekle birlikte, tiiccarlarinin
¢ok oldugu belirtilmekte ve bu nokta ayni yiizyila ait di-
ger kaynaklarla dogrulanmaktadir. Oguz’larin bashca ih-
ra¢ mali olan koyun Horasan ve Maveraiinnehr hatkinin
et ihtiyacim genis capta kargilamistir. Ayrica Oguz’la-
rin, Islam diinyasinda taninmis olan Tiirk kegesi sattik-
lann disiiniilebilir, Ote yandan Oguz'larla komsu miislii-
manlar arasindaki ticarette koéle satislartnin da Snemli

(30) F. Siimer: Oguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler, s. 375.
(31-33) F. Siimer: 10. Yiizyilda Oguzlar, s. 148-149,139,145-146.
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bir yeri oldugu anlasimaktadir. Ofuz’lar herhalde kom-
su Tiirk elleriyle yaptiklari savaslarda ellerine gecen tut-
saklardan yoksul ve kimsesiz olanlart miisliimanlara sat-
muslardir(33),

* Goriildiigii gibi, genellikle bozklrlarda yasayan halk,
cevrenin dogal geregi olarak gogebe bir hayat siirmiisler-
dir. Bu bakimdan Asya’daki Tiirk devletleri gocebe bir
toplum temeli iizerinde kurulmuslardir, Steplerin, tarmma
elverisli olmayist, gegim kaynagi olarak hayvanciigin 6n
plana ge¢mesine yolagmustir. Siiriilerine ot ve su sagla-
ma zorunlulugu gdcebeleri siirekli olarak yer degistiren
gezginci bir yagayisa zorlamus, yazin otlaklarda, kisin si-
ginakli kesimlerde oturmak ihtiyaci Gzel bir gdgebe uy-
garlign dogurmustur, :

Hayvan siiriileri besleyerek geginen gocebelerin, ya-
sayis bicimlerini bu ekonomik ugrasiya gore diizenleme-
leri kagimilmaz oldufundan, belirli bir kesime yerlesmele-
ri soz konusu degildir. Baska bir deyimle, tarimsal iireti-
min bulunmayis1, yerlesik hayat olanagmi ortadan kal-
dirmistir Bu bakimdan, kolayca kurulup toplanabilen ¢a-
dirlar bir barnak 8devi gdrmiistiir. Gogebelerin ikinci ug-
rasist da aveiliktir, Ofuzname’deki boylarm sembollerinin
av kuslarindan meydana gelmesi de bunun bir belgesidir.

Gogebe boylar, siirdiikleri yasayis geregi, akict ve
dinamik bir uygarlifin iiyeleridir. Bu akiskanliga yar-
dimct olan §ge at'ti. Cahiz’e gore, Tiirk’iin savasmak,
yolenluk etmek ve avlanmak vh gibi amaglarla at1 iizerin-
de gecen giinleri yer iizerinde oturarak gegirdigi giinler-
den daha ¢oktur(34),

Gergekten Tiirk’ler, at yetistirmeyi olanak alanina
sokarak bir ekonomik basari sagladiklari gibi, at sirtinda

(34-35) Cahiz: Hilafet Qrdusunun Menkibeleri ve Tirklerin Fa-
ziletleri, s. 68, 82.
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savasma yollarim bularak, siiriileri pesinde, genis alanlar
icinde gd¢ etmek aligkanlik ve olanaklartyla istilaci ve
fatih uluslar olarak uygarliga katkida bulunmuslardir.

Ana zenginlik kaynagi olan siiriilerin ihtiyag goster-
digi verimli otlaklar aramak ve oncelikle ele gegirmek ve
beslenme sorununu siirekli olarak c¢6zmek iizere tarumci
toplumlart egemenlik altina almak gogebeler igin kagmnil-
maz oldugundan, elverisli otlaklar elde etmek ve istilalart
gerceklestirmek amaciyla savasgi bir Orgiit kurmuglardir.

Gergekten, bilylik hayvan siiriilerini beslemek, bir
yerden bir yere aktarmak, insanlari, esyalart ve cadir-
lar1 kaldirarak yeni bir yurt bulmak, ancak temelli, sarsil-
maz bir drgiitle olanaklidir, Gerek gdg, gerekse yagmaci-
Lk temeline dayanan istilalar: orgiitlemek otoriter bir yo-
petime ihtiya¢ gOstermistir,

Baska bir deyimle, gicebe imparatorluklari, beyler
tarafindan yonetilen ve aralarindaki bag zayif olan kabi-
lelerin bir ordu kumandaninm, kaganin yiiksek otoritesi
altinda birlesmesiyle kurulmustur. Daha sonraki Tiirk —
Islam devletlerinde de siiregelen ve belirli bir iinvanla
kendini gOsteren gorev orgiitii, bir kamu hukukunun ilk
temellerini ortaya koymustur. Boyle bir politik rejim kuv-
vetli bir istem sahibi. bir gef tarafindan kabileler arasi
birligin saglanmasi, komsularinin yagma edilmeleri ve
haraca baglanmalariyla uzun siire devam edebilmistir
Tirk ve Mogol'larin kurduklar: imparatorluklarin varli-
gmin asagt yukari otoriter basbuglarin hayatlariyla si-
nirlt olmast da bunu gostermektedir.

Yaya savasan yerlesik‘kavimlerin yasadiklart alan-
lar, gezegen bir ordu seklinde Grgiitlenmis athl gocebe ka-
vimlerin istilalarina sahne olmustur.

Hicbir ulusta goriilmeyen bir savas yetenegi goste-
ren(35) Tiirk’lerin fetihlerinin kendilerine Ozgi, belirgin
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ozellikleri vardir, Oguz yabgwlari adiyla, baza Hun yab-
gularindan da sbz ettigi anlasilan Ofuz Destani’nda, bu
kavimlerin yurtlarina bagh olmakla birlikte, gbcebe ve
harekette olmayi, kendilerinin diinya egemenliginin teme-
li olduguna inandiklari dile getirilmektedir. Gergekten,
Ojuz Destan’min Yazicioglu «nakli»nde Barthold’un Cen-
giz yasasmdan almmus oldugunu gosterdifi «Daima g0g¢
edeler, oturak olmayalar» ciimlesine rastlanmaktadir. Yi-
ne aym Yazictoglu sOylentisinde «Merhum Kara Osman
dahi dayim bu &giidii oflanlarma verirmis, olmasm ki
oturak olasiz, ki beglik, Tiirkmenlik ve Yoriiklik edenler-
de kalir dermis» sozleri gegmektedir(36),

Salt gdgebe olan Hun ve Oguz’lar yamnda, gogunluk-
la kisin sehirlerde ve kiylerde yasayan, yazi Tiensan yay-
lalarinda geciren Goktiirk’ler gibi yar1 gocebeler de fetih
amaglar1 giitmiislerdir.

Cahiz’e gore «Tiirk’ler iilkelerinde savasirken bunu
sadece ganimet elde etmek amaciyla yapmaktadirlar» (37,
Halife Omer (Omer b. Hattab)’e yiiklenen, Tiirklerin
«zarar1 cok fazla, elde edilecek ganimeti gok az bir diis-
man» oldudu soylentisi(38) ve «Tiirk’ler size dokunma-
dikca onlarla baris iginde geginin» hadisi(39), Tiirk’lerin
_ganimet amaci giiden savasgt bir ulus oldugunu goster-
mektedir.

Yine Cahiz’in «Tiitk’iin yagma ve gaspla karin do-
yurmay: ye§ tuttugu ve av ve ganimetten bagka bir sey
yemekten hoslanmadigi» yolundaki aktarmasi(40) ve
Tiirk’lerin gesitli erdemleri yaninda «kusurlarmdan birinin
yagma ve capulculuga diiskiinliikleri» oldugu goriisii(41),
Tiirk toplumlarinin yagma temeline -dayanan orgutlerml
aciklayici niteliktedir.

(36) Z. V. Togan: Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 101-105.
(37-41) Cahiz: A.g.y. s. 70, 73, 74 (Not), 75, 77.
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Ote yandan, Kaggarli Mahmut'un, «Yiice Tanr1, “Be-
nim bir ordum vardir, ona Tiirk adini verdim, onlar: Do-
guw’da yerlestirdim. Bir ulusa kizarsam Tiirk’leri o ulusun ii-
zerine musallat kilarim” diyor» seklinde dile getirdigi(42)
Tanrinin cezalandirmak istedigi kavimlere Tiirk ordusunu
dadandurdifr yolundaki aktarmasi Tiirk savasgihk gele-
neklerinin bir belgesidir.

B Islamhik Oncesi Tiirklerin Dini

Tiirklerin, Islamhk Oncesi inanglariyla ilgili kaynak-
lar, ayn din teorilerine konu olan totemizm, animizm ve
natiirizm Sgelerinin bir arada bulundugu ve samanizm adi
verilen bu sistemin, bu i Inang ve pratiklerin toplami say1-
labilecegini gostermektedir. Bu bakimdan ayr1 din teori-
leri olarak sunulmakla birlikte dinlerin evriminde ayri
asamalar olan adt gecen din sistemlerine kisaca deginmek-
yerinde olacaktir

Genel insanlik taribine ilk olarak Mac Lennan tara-
findan baglanan «totemizm»(43), Durkheim’a gore en te-
mel ve en ilkel bir kiilt olarak(44) bilinen en jlkel ve en
basit bir Grgiit olan klan Srgiitiinde(45) gecerlidir,

Klani meydana getiren bireyler kendilerini bir akra-
balik bagiyla, ama ¢ok &6zel tiirden bir bagla birlesmis sa-
yarlar. Bu akrabalik, onlarin birbirleriyle belli kan bag-
larimin bulunmasindan ileri gelmez, onlar sadece ayni adi
tasidiklarindan akrabadirlar,

Bu ad, aymi zamanda, kendisiyle ¢ok 6zel iliskilerin
bulunduguna inanilan belli bir maddi nesneler tiirlinlin de
adidir. Bu iliskiler akrabalik iliskileridir. Klam kollektif

(42) Kasgarlh Mahmut: Divanii Liigat it Tiirk, c. I, s. 351.
(43-49) Emile Durkheim: The Elementary Forms of Religious
Life, s. 88, 96, 102, 103, 113, 119.
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olarak gostermeye yarayan nesneler tiiriine «totemsr de-
nir. Klanin totemi aym zamanda iiyelerinden herbirinin de
totemidir.

Her klanin, ancak kendisine &zgii olan bir totemi var-
dir ve aym kabilenin iki ayri klani ayni toteme sahip ola-
maz(46), '

Totem olarak kullanilan nesneler, ¢ok biiyiik bir o-
randa, ya hayvanlar yada bitkiler diinyasina, dzellikle de
ilkine &zgiidiir(47,

Totem yalmiz bir ad degildir, bir amblemdir(48), To-
tem yalniz bir ad ve bir amblem degil, gergek bir kutsal
nesne tipidir(49). ‘

Totem, klan iiyeleriyle totem olan nesne arasimndaki
t6z (cevher) birlifi anlamma gelmektedir. Totemin basit-
lestirilmis sekli esya v.b. lizerine kazilmaktadir(50),

Goriildiigii gibi, totemizm, temelce, klan birligini tem-~
sil eden bir semboliin kutsallagtiriimasidur.

Dinlerin kokeniyle ilgili bir sistem olarak ana cizgile-
riyle animist teoriyi kuran Tylor’dur. Ondan sonra teo-
riyi gelistiren Spencer, onu birtakim degisiklikler yapmak-
sizin yeniden tekrarlamamis olmakia birlikte, genellikle so-
runlar her ikisi tarafindan da aym terimlerle konmus ve
benimsenen ¢oziimler ayni olmustur(51),

Tylor ve Spencer’e gbre ruh kavrami, dinin temel
kavramudir. 1k insan basit bir yanilginin sonucu olarak
rastgele bu kavrama ulasmustir. Diislerinde, bedeni bir yer-
de durup kalmisken kendisinin surada burada dolasma-
st ve.cesitli isler yapmasi yiiziinden, o, kendisinde iki var-
Lgm bulunmas: gerektifi ¢ikarminda bulunmustuf. Yine
diislerinde bedenleri diis goriilen yerde olmayan kimseleri
gormesi ve onlarla konusmas: yiiziinden, onlarin da ken-

(50) H. Z. Ulken: Dini Sosyoloji s. 28-29.
(51) E. Durkheim: A.g.y. s. 49.
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dilerinde iki varhiga sahip olmalar1 gerektigi yargisina var-
mustir, Boylelikle giderek her bireyin bedenen ayrima
ve uzaklarda dolasma giiciinde bir esinin, bir bagka ken-
disinin bulundufu kavrammna ulasmustir. Bu es, kisiye
benzemekte ama ondan gesitli Ozelliklerle ayrilmakta-
dir(52),

Bu es «ruh»tur. Bu ruhsa, bir «tin (spirit)» degildir,
kendisinden ancak olagan dist durumlarda ayrildig1 bir be-
dene baghdir. Ruh, ancak kendisini deglstuerek bir tin
olabilmistir(53),

Ote yandan oliimiin sadece bir uzun baygmhk veya
uzayan bir uyku oldugunu diisiinen ilk insan, bedenin uya-
nacagma, sonunda dagddifim gdrmiistiir, Boylelikle ru-
hun serbest kaldiim ve cisimlenmemis bir tin meydana
getirdigini  varsaymak zorunda kalmistir(54), Boylece
herhangi bir organizmadan ayrilmis ve mekanda serbest
kalmis tinler dogmustur,

Artik ruh bigim degistirmistir. Bir insann. bedenini
canlandiran basit bir hayat ilkesinden, bir tin, iyi veya
kotii bir cin ve hatta bir tanrilik dogmustur, Ama bu tan-
rilagtirmaya Oliim  yolagtifindan, insanligin bilinen ilk
kiiltii, oliilere, atalarin ruhlarina ySnelmistir(55),

Serbest kalan ruhlarin yasayan varliklar arasinda
dolastiklart ve her tiirlii iyilik ve kotiiliigiin onlardan ge-
lecegi inanci, insami, bu ruhlarm kétilliigiinden kurtulmak
icin(56) birtakim yollara basvurmak zorunda birakmis-
tir. Boylece, ilk tSrenler cenaze torenleri, ilk kurbanlar
goemiislerin ihtiyaclarmi karsilamak iizere ayrilan besin-
leri sunma, ilk sunak mezarlardir(57),

(52) Kingsley Davis: Human Society, s. 510.
(53) B. Durkheim: A4.g.y. s. 50-51.

(54) K. Davis: A.g.y. s. 511.

(55) E. Durkheim: A.e.v. s. 52.

(56) N. Sazi Késemihal : Sosyoloji Tarihi, s. 192.
(57) E. Durkheim: A.g.y. s. 52.
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Ata ruhlarinin ayrt bir varlik alam meydana getit-

digi inancindan hareket eden bu sistem, doga iistii diin-
yadaki ata ruhlanmin yoneticiligiyle, kutsalligin. baba yo-
luyla gegtigi -ilkesine dayanir(58). Bu bakundan, soy iiye-
leri ata ruhlarim kutlayarak onlar adina yznan soy «od»-
unu séndirmemeye calismislardir(59),
" Animizm’in temelindeki postiila, dinin, hi¢ olmazsa
kokge, hicbir fiziksel gerceklii gostermedigidir. Ama Max
Miiller, karsit bir ilkeyle ise girisir. Ona gore, dinin, bi-
tin otoritesini aldifi bir deneye dayandifi bir. aksiyon-
dur. Miiller, «Din» der, «bilincimizin yasaya - uygun bir
ogesi olarak yerini alacaksa, diger biitiin bilgiler gibi du-
yulur deneyle baslamalidir.»(60) :

Gergekten Max Miiller, ve diger Sanskritge aragtirici-
lar1, dinin kaynagmi bir bagka dogrultuda, dis doganin in-
san izerindeki etkisinde aramuslardir(61),

Tanrlarm adlari genellikle, ya hala kullanilan cins
adlar veya orijinal anlam1 bulunabilecek dnceden cins olan
kelimelerdir. Bunlarin her ikisi de ana doZa olaylarm:
gosterir. Ornegin Hindistan’in ana tanrilarindan birinin
ad1 olan «Agni», kokce duygularimuzla algdandig sekilde
ve herhangi bir mitolojik ekleme olmaksizin yalniz maddi
ates olaymt gostermistir, Bu ve buna benzer olaylar, bu
toplumlarda doganmn bicim ve giiclerinin, dinsel duygu-,
- nun kendisini bagladift ilk objeler; tanmlastirilacak itk
nesneler oldugunu gostermektedir.

Miiller, «ilk bakista» der, «dogadan daha az do3al
hi¢ bir sey yoktur. Doga en bilyiik siirpriz, bir korku, bir
saskinlik, bir duragan mucizedir ve siireklilik, degismezlik
ve diizenli olarak tekrarlanmalari yiiziindendir ki bu dura-

(58) Hilmi Ziya Ulken: Dini Sosyoloji, s. 29.
(59Y Methal, s. 46-47.

(60) E. Durkheim: A.g.y. s. 73.

(61) Kingsley Davis: Human Society, s. 512.
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gan mucizenin belli goriisleri, onceden sezilebilirlik, ola-
ganlik, anlasabilirlik anlaminda dogal sayilmustir. Ilk
zamanlardan baslayarak dinsel diisiince ve dili doguran,
bu genis siirpriz, korku, saskinlik, mucize alani, bilinen-
den ayri olarak bilinmeyen, daha iyi dendikte, sonludan
ayn olarak sonsuzdur.» Bu sonsuzun duyumlanmasmdan
din gikmistir(62),

Bununla birlikte, gercekte din, ancak bu dogal giic-
ler, artik zihinde soyut bir bicimde gosterilmedikleri za-
man kurulur. Bu gliglerin, kisisel etmenler, yasayan ve
diisinen varhklar, tinsel giicler ve tanrilara doniigmesi
gerekir. Max Miiller'e gore, diisiince iizerine yaptigi et-
kiyle bu bicim degisimini dofuran dildir.

‘Kendisinden kullandigimiz biitiin kelimelerin ¢iktigt
ve biitiin Indo - Eropen dillerin temelinde bulunan «kok»-
ler, iki belirgin karakteristik gosterir. Once, kokler ge-
neldir, yani, 6zel nesne ve bireyleri degil, tipleri, hatta
asirt genellikteki, tipleri gosterir. Ikinci olarak, bunlarm
karsilik oldugu tipler, obje tipleri degil, eylem tipleridir.
Bunlar, canl: varliklarda, 6zellikle insanlarda goriilen en
genel eylem bigimlerini gosterirler.

Iste kokenleri yiiziinden, bu kelimeler, doga giiclerini,
ancak insan eylemlerine en yakm goriinen belirtileriyle
gosterebilirler. Ornefin giines, boslukta altin oklar atan
«bir sey» olarak adlandirdmustir. Ama, dogal olaylar bu
sekilde insan eylemleriyle karsilastirildigindan, onlarin
baglandig: bu «sey» zorunlu olarak az ¢ok insanlara ben-
zeyen kisisel etmeunler biciminde anlasilmistir.

Boylece dil, duyulara acik olan maddi diinya iistiine,
hicten yaratilan ve fiziksel olgularin nedenleri sayilan tin-
sel varliklardan meydana gelen yeni bir diinya koymus-
tur(63), ‘

(62-63) E. Durkheim: A.g.y. s. 73-74, 75-77.
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Bir kere bulundukta, tinsel diinyay: gosteren kelime-
ler, sinirsiz genisleme giicii kazanmis, boylece bir pant-
heon, bir tanribiklar hierarsisi yaratilabilmistir. Insanmn
kendi ruhu fikri, ikinci dereceden bir gelismedir ve atala-
ra tapinma dini, daha Snemli olan dofaya tapmmanmmn bir
yansimasidir(64),

Bu ii¢ teorinin dayanafim ve igerigini meydana ge-
tiren inang ve pratiklerin, birbirine karsit ve ayri ayri di-
nin kaynagini aciklayan sistemler olmaktan ¢ok, -hi¢ ol-
mazsa Tiirk’lerin dinleri s6z konusu oldugunda- birbirini
izleyen dinsel gelisme dénemleri oldugu diisiiniilebilir.

Gergekten Tiirk’lerin din tarihinde, bu ii¢c ayri inang
ve pratikler kiimesinin ardarda gelen ayri gelisme asama-
larma karsilik olan sistemler oldugu goriilmektedir. Her
sistemin kendisinden sonra gelene, inang ve pratiklerinin
bir kismiu bir kalintt olarak aktardifi ve bu yiizden
Tiirk’lerin bilinen tarih donemlerinde bu ii¢ sistemin kar-
masift olan bir din asamasinda bulundugu anlasilmakta-
dir.

Tiirk’lerde, totemizm, animizm ve natiirizm’in belirli
bir ekonomik yapinin karsdigr oldugu goriilmektedir.

Gergekten, ‘ilk iiretim bicimi olan ilkel komiinal sis-
temde, topluluk, meyve toplama, avlanma (ve hayvan bes-
leme) gibi dogayr isgal ekonomisine(65) dayanmustir. Bu
sistemde, iiretim iligkilerinin temelini, liretim araglarmmn
sosyal miilkiyeti meydana getirir. Topragin miilkiyeti,
biitiin topluluga 6zgiidiir, bu da, bireyin topraga tasarru-
funun 6n kosuludur(66), Baska bir deyimle toprak miilki-
yetinin bu en eski bi¢iminin ilk 6n kosulu, kendilifinden
meydana gelen evrimden dogan komiinal insan toplumu-
dur: Aile, ailenin biiyiimesiyle meydana gelen kabile ya-

(64) K. Davis: A4.gy. s. 513.
(65-66) M. Godelier: Asya Tipi Uretim Tarzi, s. 16, 15,
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da kabileler grubu, Gogebelik insanlarin dofadan gelme
ozelligi oldugundan, gocebe hayat, ilk hayat bicimidir(67).

Bununla birlikte, bu uzun asamanin, gosterdigi sos-
yal orgiitler evriminin karsilik oldugu birtakim ekonomik
evrim dénemlerine ayrilmasi olanaklidir,

Gergekten baslangigta, toplayicilik, aveilik ve ilkel
cobanlik doneminde, biricik servetin, ana donatim madde-
leri, silah ve besin elde etmek ve hazirlama araglarmdan
meydana geldigi(68) goriilmektedir. Komiinal milkiyet
konusu olan bu araglarla yapilan iiretimin -toplayicilik,
avcilik ve ilkel cobanlik- Marx’m «aile»(69), Morgan ve
Engels’in «gens»("0) ve Durkheim’in «klan»("1) olarak
adlandurdign en ilkel sosyal orgiit bigimini belirledigi di-
stiniilebilir.

Iste, Tiirklerde totemci inanglarin, ekonomik ugrasi-
lar bakimmdan toplayicilik, avcilik ve ilkel gobanhk 'd6-
neminin iiriinii oldugu anlasilmaktadir, Komiinal miilki-
yetin gecerlikte olabilecegi bu dénemde, klan sembolii o-
lan bitki veya hayvan isaretinin ayni zamanda bir ortak
miilkiyet sembolii olmasi olanaklidir, Gergekten «Cin kay-
naklari da, Tiirklerin hayvanlara vurduklari damgalart
miilkiyet belirtisi saymislardir.»(72)

Ama ilke] ¢obanlik doneminde, &zel miilkiyet konusu
olmayan, «gens»e ait bulunan hayvanlarm, evcillestiril-
mesi ve siiriilerin yetistirilmesi, goriilmemis bir zenginlik
kaynagini gelistirmis ve yeni sosyal iliskiler dogurmus-
tur(73), Hayvan yetistiricilik ve cobanlik déneminde hiz-
la artan siriilerin bir zenginlik kaynagi haline gelisi ve

(67) Karl Marx: Kapitalizn Oncesi Ekonomi Sekilleri, s. 74-75.
(68) F. Engels: L’origine, s. 58.

(69) K. Marx: Ad.g.y. s. 74.

(70) F. Engels: A.gy. s. 31.

(71) E. Durkheim: A.g.y. s. .

(72) Methal, s. 40. ’

(73-75) F. Engels: A.g.y. s. 58, 60-63, 10.
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bir servet birikimine ortam hazirlamasi, ana hukukuna
dayanan «gens» iizerine kurulmus toplumu genis dlgiide
sarsmistir. Hayvan siiriilerinin bir servet birikimine ve
zenginlifin gelecek kusaklara aktarilmasma olanak sag-
lamasi, bu servetin sahibi olan babalarin kendi «kan»in-
dan 6z cocuklarmna zenginligi aktarmalari(74), totem ve-
ya ortak bir sembole bagliliga dayanan bir orgiit yerine,
kan bagliligma dayanan bir sosyal Orgiit biciminin dog-
masina yolacmistir. '

Iste, hig olmazsa Tiirk’lerde aym toteme bagliliga da-
yanan akrabaligm yerine kan akrabalifimmn gegisi, yani
klan cercevesinin kirilarak aileler birligi olan «boy»a ge-
¢is, animizm’le zamandastir. Yukarida belirtildigi gibi, ata-
lara tapinma ve kutsalligin baba yoluyla gecmesi anlamin-
da animizm’in temeli, hayvan siiriilerini aym1 soy iginde
miras olarak alabilme kuralinda aranmalidir,

Ote yandan heniiz topraga yerlesmeyi gerektirmeyen,
bununla birlikte az ¢ok «niifus artisina ve niifusun kiigiik
alanlarda yogunlasabilmesine yolacan ilkel tarmm,» -da
ha Once olanaksiz olan- ¢ok sayida insanin tek bir mer-
kezi yonetim altinda ~ birlesmesine ortam hazirlamis(75)
boylar ve kabileler birliginin kurulmasint saglamistir.

Iste, boylarin birlesmesiyle biiyiik kabilelerin kurul-
dugu ve bir kabilenin digerlerine bas egdirmesiyle egemen
bir «siilalernin belirdigi siralarda, aile atalarina tapinma
‘niteligindeki animizm’in naturizm’e doniistiigii goriilmekte-
dir(78), Gergekten ilkel tarymin naturizm’e yol agtigs dii-
siniilebilir. Genis Olgiide dogal giiclerin etkisine baglt
olan tarimcilifin insanlari, giines, yer, su vb. gibi doga
nesnelerine ve olaylarina iistiin giigler yiiklemeye, doga-
nin en onemli ve belirgin yOnlerini tanrilastirmaya ve bu

(76) Merthal : s. 47-48.
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giiclerle egemen varlik arasinda bir aynilastirma yapmaya
siiriikledigi anlasiimaktadir.

Tiirklerin din tarihleriyle ilgili kaynaklarda, bu ii¢ ay-
rn asamay: jzlemek olanakhdir. ‘

Tarihsel donemlere geri gotiiriilebilen ulusal efsane-
lerle dinsel torenlerde kalintiari goriilen bazi anlayislar.
Tiirk’lerin din koklerinin bir tiir totemcilige dayandigint
gostermektedir.

Ornegin Goktiirk’lerin kurttan inmis olduklari efsa-
nesiyle Oguz efsanesinde totemcilifin kalintilart siiregel-
mistir, Gergekten, ¢ok eski ¢aglarda Baykal (Si - hai) go-
liiniin kiyilarinda oturan ‘Goktiirk’lerin, bir kiiciik gocuk
disinda biitiiniiyle yok edilmelerinden sonra, elleri. ayak-
lar1 kesilen gocugu besleyerek biiyiiten bir disi kurdun on-
dan gebe kalmasiyla yeniden iiredikleri yolundaki efsane,.
eski Tiirk’lerin totemlerinin kurt oldugunu gostermekte-.
dir("". Yine, Gok Tanriyla evlenmeleri icin babalar1 Hun
hani tarafindan bir kuleye kapatilan iki kizin bir kurtla.
evlenmelerinden Uygur’larin meydana geldigini s6yleyen.
bir efsane vardir(78), :

Ote yandan «Oguznamernin Islam etkisi altinda kal-
mamis ve Uygur harfleriyle yazilmis bir metninde, Oguz
Han’m vzun seferinde, «Giines gibi parlak bir 151k icinden
ckan gok tiiylii, gok yeleli biiyiik bir erkek kurt»un, or-
dunun &niinden yiirlimesi(?), kurt kiiltiiniin nemini gds-
termektedir.

Gergekten, Ebiilfadil Residiiddin ve Ibni Bibi gibi.
emiiverrihlerrde belirtildigi iizere, Oguz’lari meydana ge-
tiren 24 boydan herbirinin aver kusu olan bir ongunu bu-

lunmaktadir. Residiiddin’in agiklamasina gore, «onguny
soziiniin kutsal anlamina gelmesi, bir hayvan sembolii ol-

masi, ongun olan nesneyi Oldiirmenin, etlerini yemenin

(77-79) Hiiseyin Namik Orkun: Tiirk Efsaneleri, s. 27-28, 22-23.
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yasaklanmis bulunmasi, bu ongunlarin totemcilik ddne-
minin kalntilart oldugunu ve Opuzlarmn bir totemcilik
dénemi yasadigim gostermektedir(80),

Ote yanda Kasgarh Mahmut'un belirttigine gbre, €s-
ki Tiirk kavimlerinde bir donem meydana getiren on iki
yihin, sigan, okiiz, kaplan, tavsan, ejderha, yilan, at, ko-
yun, maymun, tavuk, it ve domuz gibi hayvan adlari ta-
simasi, bu hayvanlarm eski Tiirk klanlarinin totemleri
olabilecefi diisiincesini dogurmaktadir(81).

Tiirklerin 1slamlik 6ncesi dinleri olarak bilinen sama-
nizm, totemizm, animizm ve natiirizm’in inang ve pratik-
leriyle yiiklii bir sistemdir. Cin kaynaklarmin verdikleri
bilgilere gore eski Orta Asya samanizm’inin temelleri Gok
tanri, Giines, Ay, Su, Ata ve Ates (ocak) kiiltleridir. Cin
kaynaklart Hun kiiltiiriinden séz ederken, her yilin bagin-
da yapilan dinsel torenlere deginmektedir. Bu torene Hun-
Jarin 24 boyunun basbugu katilmakta ve yiln besinci aym-
da da Lung - Ceng sehrinde toplamilarak Atalara, Gok
tanriya, Yer - su ruhlarina kurban sunulmaktadir. Hakan
her sabah gadirindan gikarak giinese ve geceleri aya tap-
maktadir(82),

Bu bilgi, Hsiung - Nuw'larmm bir yandan ata ruhlarna.
taptiklari, Ste yandan doga tanrilarmi kutladiklarmi or-
taya koymaktadir. Gergekten, Cin kaynaklarma gore,
Hsiung - Nu hakanlarinin Tanr1 Kutu admi tasimalar ve:
Mete'nin Cin Imparatoruna gonderdigi mektuplarda, ken--
disinden «Gokle yerin dogurdugu, Giinesle ayin tahta ge-
cirdigi Hsiung - Nwlarn biiyiik Tanri Kutu» olarak soz
etmesi, Hunlarm yer ve gok natiirizm’inin etkisi altinda.
bulunduklarimt gostermektedir(83),

(80) Methal : s. 45-46.

(81) Divanii Liigat it Tiirk : o 1. s. 345-346.
(82) Abdiilkadir lnan: Samanizm, s. 2.
(83-85) Methal: s. 49, 50.
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Hunlardan sonra Orta Asya’da devlet kuran gesitli
siilalelerden sz agan Cin kaynaklari, bunlarin da Gék
Tanrr’ya, Yer - su’ya, Giinese ve Aya kurban sunduklari-
m bildirmektedir. Ornek olarak, 1.0. 2. yiizyilda Vu-
Huan’larda 1.0. 3. yiizyiida Toba siilalesi doneminde Hun
kiiltleri siiregelmistir.

Orta Asya gocebe boylar,.Cin mitolojisi ve felsefesi,
Hint - Tibet budizm ve zerdiistizm’in etkisinde kalmis ve
glineye inen Samanist Toba’lar, dzellikle aristokrat grup-
lariyla Budizfn’i benimsemistir. Bununla birlikte 6. yiiz-
yilda biiyiik Tiirk devletini yeniden kuran Goktiirk siila-
lesi, samanist boylarin yetirdigi bir siilale olmustur. 7,8.
yiizyll Goktiirk’lerinde, ilkel samanizm Ogelerinin yaygin
oldugu gériilmektedir.

Goktiirkler tanrilarinin sekillerini kegeden yapmis
ve deri torba iginde saklamuslardir, Ig yagiyla yaglayarak
sirik lizerine diktikleri bu sekiller Altaylilarin «tdz», Ya-
kutlarin «tanara» Mogollarin «ongun» dedikleri putlardan
-bagka birsey degildir.

Hakanm cadir1 Otiiken dagindadir, kapisi Dogu’ya
bakar. Her yil boy basbuglariyla birlikte atalarinin ma-
garasina kurban, aym ilk onunda, wrmak kiyisinda Tan-
riya kurban keserler(84),

Orhon yazitlarinda «Oze Kok tanri, asra yagiz yer
kilindikta, ikin ara kisi oflu kilinmis (Yukarda mavi gok,
asagida yagiz yer yaratdiktan sonra ikisinin arasmda
insan oflu yaratdmigtir)» sSzleri, Goktiirklerdeki Gok-
Tanr1 ve Yer - su kiiltelerinin belgesidir(85),

Toba Han (572 — 581)in Buda. dinini kabul etmesi,
Goktiirkler arasina budizmi sokmus, . Bilge Han’in Buda
dinine gosterdigi egilim, Cin’de oldugu gibi karargahmn
cevresine ksle yapmak, Buda adina tapinaklar kurmak ve
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uyruklarini sehir hayatma ahstirmak istemesine yolag-
mistir. : '

Goktiirklerin elinden egemenligi alan ilk Uygur ha-
kanlari, samanist Szellik tagimslardir. Bokii Han 763’de,
cesitli dinlerin ilke ve torenlerini uzlastiran Manihaizm’i
Uygurlar arasina  sokmakla birlikte, Uygur siilalesinin
egemenlik caginda Manihaizm ve Budizm'’in, koyu saman-
L yurdu olan Otiiken ve Baykal cevrelerinde yayilma
ortam: bulamadiklart bir gercektir.

Anayurtlar Yenisey Irmagi kaynaklari olan Kirgiz-
lar da, Cin ve Islam kaynaklarinmn verdikleri bilgilere go-
re samanizme bagh kalmislardir.

10. yiizyilda Hazer Denizi’yle Aral Golii arasinda ya-
sayan Oguzlar iizerine Ibn Fadlan’in verdigi bilgiye go-
re Opuzlar, Islam iilkelerine yakm komsu bulunduklari
halde samanliklarinda direnmislerdir. Oguzlarin bu do-
nemde, insan nitelikleri yiikledikleri bir Tanr1 kavrami-
na ulastiklar: gdriilmektedir. ‘

OBuz Destan’nda rastlanan boy «ongun»larimn, to-
‘temik inanclarin kalintis1 sayilabilecegi belirtilmistir. Boy ‘
ongunlar1 olan Sahin, Kartal, Tavsancil, Sungur, Cakir
ve Uckus’un aver kuslart olmasi, totemciligin Oguzlar ara-
sinda aveilik dSnemine rastladigmi gostermektedir. Aynt
efsaneden, her dort boya bazi adlar verildigi, «sogiik»
denilen bu adlarin hayvanmn (koyunun) belirli yerlerini
gosterdigi ve yilin belirli giinlerinde yapilan tdrenlerde
Oguz ileri gelenlerinin kesilen kurbanin bu belirli yerle-
rini yedigi anlagimaktadir. Ilkellerdeki komiinyon toren-
lerini andiran(86) bu kiilt, kutsal bir nesnenin yenmesiyle
boylar arasindaki birligi giiclendirmek amacim tasimak-
tadir. Oguz Destanr’nda sik sik sozii gecen toy (solen) la-
rin, genellikle yagma akinlarmdan sonra verilmesi, ortak

(86) H. Z. Ulken: Sosyoloji, s. 78.
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tiiketim kurumunun dinsel bir nitelige burunmus oldugu
kanisini uyandirmaktadir.

10. yiizyilda Oguzlar, samanist bir 6zellikle, eski Gok-
tirklerinkine benzer gbmme torenleri yapmakta, mezar.
iizerine «kurgan» kurmakta ve Olillere kurban sunmakta-
dirlar(87),

10. yiizyilda Yedisu’da ve Sirderya irmagmnin dogu
bolgesinde egemen olan Karluk Tiirklerinin, yanmayan
agactan yapilms tapinaklart - bulundugunu, duvarlarma
eski hakanlarm resimlerinin ¢izilmis oldugunu Ebu Diilef
bildirmektedir. Bu ‘duruma gore Karluk samanizmi "gelig-
mis ve tapinaklt bir din haline gelmistir(88), Bununla bir-
likte samanizmin genel olarak, gocebe kiiltiiriiniin iirtinii
olmasi bakimindan tapmaksiz bir din oldugu sdylenebilir.
Ortak din eyleminin periodik olarak yapildifi sabit bir
mekan olarak tapinaklarin yerlesik hayatin sonucu ola-
rak ortaya giktigi agiktir,

Mogol istilasini gerceklestiren Cengiz Han’m Mogolla-
r1 ve bunlara katilan kuzeyli Tiirk uluslarinm samanist
olduklar1 goriilmektedir. Ilkel samanizmin temsilcileri
olarak ozellikle kuzey ormanlarinda yasayan Uryankat-
larm gbze carptifi bu dénemde samanizm, iig bilyilk di-
nin: Islambk, Hiristiyanhk ve Budizmin gelismesine sah-
ne olmus ve Budizm ve Islam dinlerine bircok kalint: bi-
rakarak ancak Sibirya ormanlarinda ve A]tay daglarinda
barmabilmistir. k

B Samanizm

Tiirklerin dinsel evrimlerini belirledikten sonra, tote-
mizm, animizm ve natiirizm Sgelerinin bir bilesimi olan sa-

(87) Faruk Siimer: A.g.y. s. 144,
(88) Abdiilkadir Inan: A4.g.y. s. 10-11,
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manizm inang ve pratikleri iizerinde durmak yerinde ola-
caktr.

Eski Tiirklerde bir ve biiyiik tanrt hakkinda agik bir
inan¢ ve anlayisin bulunup bulunmadigt kesinlikle bilin-
memektedir. Cin kaynaklarmin belirledigine gdre Orta
Asya’da devlet kuran siilalerin hepsinde G&k tanri kiil-

tiine rastlanmaktadir. Goktiirk yazitlarindan, 6. ve 7. yiiz-
yillarda, Gok tanri hakkindaki inanglarin gelismis oldu-

gu, «Tapr» adimm tek basimna, baska tanrilarla karstrdl-
madan sSylendigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte Gok-
tiirk ve ilk Uygur hakanlii doneminde, maddi bir varhk
olarak tasarlanan Gok’le, onun sahibi olan ruh birbirin-
den ayulmamls olsa gerektir. Kasgarh Mahmut'un «Ten-
‘griv sozcliglinii agiklarken, «kafirler goge tengri derler,
yine bu adamlar biiyiik bir dag, bilyiik bir agag gibi, goz-
lerine ulu goriinen herseye tengri derler. Bu yiizden bu
gibi seylere yiigiiniitler (tapinular)» demesi, eski Tiirk-
lerde “tengri” stzciigiiniin goriinen gokle, ulu varhk an-
lamina geldigini, maddi bir varlik sayilan gokle biiyiik
bir giiclin aymlastlrxldlgml gostermektedir. Bugiinkii sa-
manist Ttirkler, “tengri” kelimesini eski Tiirklerdeki an-
lamiyla kullanmakta ve bizdeki anlamiyla « gok» kelime-
sine dﬂlermde yer vermemektedutler

Gunes, ay, yildiz, yidirim ve yelle 11g111 inanglar,
Gok tanni kiiltiiyle iliskilidir. , Altayli -samanistler giines-
le and igerler. Altayldara gore Giines ana, Ay atadir. Sa-
manistlerin inanglarina goére, giines ve ay tutulmasmimn
nedeni, glines ve aymn kotl ruhlarla carpismaya girisme-
si ve bazan yakalanarak karanlik diinyasina siiriiklenme-
sidir,. Biitiin Tiirk lehgelerinde bu olaym «tutulmak»la
aglklanmaSl eski bir inancin izlerini gosterir. Giines ve
ay tutuldufu zaman, samanistler bunlari kotii ruhlarn
elinden kurtarmak icin, bagurir ¢agirir, davul calarlar.
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Altay samanistlerinin dua ve ilahilerinden anlasidi-
gima goére en bilyiik tanr1 «Ulgen»dir. Kirgiz, Kazak leh-
gelerinde iilken kelimesi biiyiik ve ulu anlamma gelir. Bir
Altay efsanesine gore, ilk kisi yeryiiziine indikten sonra:
Tanrt Ulgen onun ot ve meyvelerle beslenmesini sagla-
mig, sonra et yiyebilmek igin atese ihtiyag oldugundan
insanlara iki tasla ates yakmasmi Ogretmis ve «bu ates,
atamin giiciinden tasa diismiis atestir» demistir. Bu yiiz-
den Altayliar ve Yakutlarda ancak ¢akmak tasindan el-
de edilen ates kutlu sayilmaktadir,

Yakut samanistleri ayin ve torenler icin kullandikla-
r1 atesi cakmak tasiyla elde ederler. Bununla birlikte, aile
ocafinda yanan ates, nasil yakilirsa yakidsin kutlu sayil-
maktadir. Atesi suyla sOndiirmek, atese tiikiirmek, ates-
le oynamak kesinlikle yasaktir, Atese bakarak falcihik
yapmak Tiirklerde ¢ok eski bir gelenektir. Ates ruhuna
okunan, saman ilahilerinden anlasildifina gore, aile oca-
g1 kiiltiiyle ates kiiltii birbirinden ayirdedilemez. Diifiin
torenlerinde ates ve ocafin gerek samanistlerde gerekse
Tiirklerde ¢ok Onemli bir yeri vardir. Samanistlerin her
toreninde kesinlikle ates bulunur. Saman dininin téren-
lerini yapan, ruhlarla Oliimlii insanlar arasinda aracilik
edenlere Tiirk kavimlerinde «Kam» denir. Kasgarli Mah-
mut'da «kahin» seklinde cevrilen «kam» sbzciigiiniin bu-
lunmasi, 11. yiizyilda kam’larin miisliiman Tiirkler ara-
smda bile unutulmadifini gOstermektedir. Aym ¢agda,
Balasagun’lu Yusuf Hacib, «Kutadgu Biligrde «Gerek
tut otaci, gerek kam tut» stzleriyle, kamlar1 otaci (he-
kim)larla bir tutmustur. Bundan anlasildifina gore 11.
yiizyil miisliman Tiirklerinin kamlara bakisinda biiyiik
bir degisiklik olmamistir, Bununla birlikte Kutadgu Bi-
ligin yazildigt yillarda, Dogu Tiirkleri Islamlasmaya bas-
layalt birbuguk yiizy1l gecmistir, Kamlar yeni hayat ko-
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sullarina ve yeni dine uymak zoruyla seytanlar1 kagir-
mak icin dualarm yazildigi muskalar (bitig) kullanmis-
lar ve eski saman dualarma, peygamberlerin, meleklerin,
evliya ve seyhlerin adlarmi sokmuslardir.

Islam Tiirkleri «Kam» kelimesini unutmuslardur.

Tiirklerin dinini adlandiran saman terimi, Tiirklere
ve Mogollara yabanci bir terimdir. Avrupa bilim gevre-
lerince, 18. yiizyilin sonuna dogru kabul edilmis olan «sa-
man» terimi, Ruslarin Kuzey Sibirya’da, Tonguzlardan
ogrendikleri bir kelimedir.

Kam’lik (samanlik) sanati Ogrenmekle clde edilmez.
Kam olmak icin belli bir kamin soyundan olmak gerekir.

Gecmis kam-atalarin ruhundan biri kam olacak toruna
dadanarak, onu kam olmaya zorlar. Yash ve tecriibeli bir
kam yanmnda egitim gérmek zorunda olan kamlar, ister
erkek ister kadin olsunlar, bir kast halinde bulunmazlar.
Bagh olduklar1 toplulugun iiyesi olarak halk iginde ya-
sarlar. Bunlarin diger oliimlii insdnlardan istlinliigii, an-
cak ayinler sirasinda, tanrilar diinyasma karistiklart an-
larda olur. Baska dinlerin etkisinde kalmayan samanist-
lerde, saman, eski statiisiinii korumustur,

Her dinde oldugu gibi, samanizm rahipleri olan kam-
larin da kendilerine 6zgii kiliklari vardr. Kamlarin an-
cak torenlerde giydikleri bu giysiler ciibbe ve kiilahtir.
Kam’lar igin kiliktan sonra en nemli sey davuldur. Ruh-
larin begenisine sunulmast gereken saman ciibbesi, atmi3
kadar parcadan meydana gelmis, ana parcasi beyaz ko-
yun derisinden yapilmis cekettir. Davullarsa, samanm
6liimiinden sonra ormana gotiiriiliip _pargalamr‘ve bir aga-
cin dalina asitlir, Samanlar, obadan ve yollardan uzak bir
tepeye, hayvan siiriilerinin yaklasamayacagi bir yere to-
rensiz olarak gomiiliir.

Samanist Tiirk kavimlerinin ayin ve térenleri, a— be- .
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liri donemlerde yapilmasi gerekenler, b— rastlantisal
olaylar dolayisiyle yapilanlar olmak iizere ikiye ayrila-
bilir. Belirli donemlerde yapilan torenler ilkbahar, yaz ve
giiz mevsimlerindekilerdir. Eski Tiirk Imparatorluklar
doneminde bu ayinlerin devletin resmi dinsel bayramlari
oldugu Cin kaynaklarindan anlasilmaktadir,

Samanistlerde kurbansiz ayin yapilmaz. Kanlhi kur-
banlardan bagka, kansiz kurbanlar da vardir. Sagi, «yal-
ma (agaglara ve saman davuluna baflanan parcalar)s,
téz (ongun)leri yedirme (agizlarim yaglama), atese yag
atma gibi torenler bu kansiz kurbanlardandir. Kansiz kur-
banlarin en Onemlisi, ruhlara bagislanarak bastbos sali-
verilen «idik» yada «iduk» denilen hayvanlardir.
| Prof. Zelinin’in arastirmalarina gére «zik - 1duks
kiiltli, uzun bir gelisme dénemi gecirmistir. At, koyun,
geyik gibi 1dik tiplerinin, ¢obanlik déneminde meydana
geldigi siiphesizdir. Daha sonra diri totem kaybolmus, ye-
rine ongunlar kiiltii gecmistir. Bu donem ataerkil toplu-
lugun olgunlasma ¢agini meydana getirmistir. Gogebe
toplulugun yapisinda biiyiik degismeler sonucu, din anla-
yisinda Onemli  degisiklikler olmus, hayvan seklindeki
(zoomorf) ongunlarin yerini, insan seklindeki (antropo-
morf) ongun - putlar almistir,

Samanizmin baslica &gelerinden biri de falciliktir, Es-
ki Tiirk dilinde, fal karsiligt kullanilan «rk» kelimesi,
Tiirkiye’nin birgok yerlerinde «kader, talih, fal» anlammn-
da kullanilmaktadir. Falcilar fal agmak icin kullandikla-
11 nesnelere gore gesitli adlar alirlar,

Samanistlerde, miisliiman Tiirklerden Kirgiz - Kazak-
‘larda ve Nogaylarda en taninmus fal, kiirek kemigi fa-
hdir. Araplar bu fala, eski Yunan bilimlerinden biri sa-
yarak «llm-iil Ketf (kiirek kemigi bilgisi)» adint vermis-
lerdir. :
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Atesle yakilan kiirek kemii iizerinde beliren cizgilere
bakarak gelecegi yorumlama anlamina gelen kiirek kemi-
gi fali en eski samanizm kalintilarindan “biridir. Kirgiz-
Kazaklarin kiirek kemigine saygl gostermeleri, kirmadan
kopeklere atmamalari, bu inancla agiklanabilir.

Tiirk kavimlerinde, ok eski donemlerden beri yay-
gin bir inanca gore, bilyiik Tiirk Tanns: Tiirklerin atala-
rma «Yada» denilen ve istendifi zaman yagmur, kar, do-
lu yagdiran, firtma g¢ikaran bir sihirli tas armagan et-
mistir, Samanistlere gdre bu tas, zamanmmizda da en bii-
yiik kamlarin elinde bulunmaktadir. ‘

Eski Cin ve Islam kaynaklart bu yagmur tasmdan
stz acmaktadir(89),

Tiirklerdeki bu yagmur tasindan sdz agan Cabir, Kar-
luk’larin topraklarindaki bir derede bulunan bu tasin, igi
suyla doldurulmus bir kaba atilarak yagmur yagdirildi-
gt bildirmektedir. Diger soylentilerden birinde, yagmur
yagdiracak kimsenin kendisinin suya girecegi ve bu tasi
agzina alip ellerini saltyacagy, digerinde de tasmn suda 1s-

latildiktan sonra asili olarak birakilacag bildirilmekte-
dir. Kasgarli Mahmut, yagmur tasini «yat» olarak adlan-

dirmakta ve soyle agiklamaktadir: «Bir tiirlii kahinliktir,
Belli bash taslarla yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yag-
dirtlir, riizgar estirilir. Bu Tiirkler arasinda taninmis bir
seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde gdzlerimle gor-
diim.»®0)  Eski Tiirklerdeki yagmur tast geleneginin
«Yagmur namazi, yagmur duasi» kiliginda yasadifn ve
. daha yakmn zamanlara kadar, yagmur dualarinda okun-
mus taslarin bir wrmaga birakilmasinin bu eski Tiirk ade-
tinin devami oldugu siiphesizdir(31).

(89) Abdiilkadir Inan: Samanizm, s. 11-162.

(90) Divanii Liigat it Tiirk, Cilt: IIL, s. 3.

(91) Serafettin Yaltkaya: “Bski Tirk An'anelerinin Bazi Dini
Miiesseselere Tesiri” Tiirk Tarilh Kongresi, II1. s. 680-697.
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Evlenmeyle ilgili torenlere gamanlai‘m katilmas: ¢ok
seyrek olur. Kiz kagirarak evlenme adetinin siiregeldigi
Yakut’larda, kiz kaglrm’a)fa‘gidecek gencler samanin yap-
tig1 bir térenden sonra yola ¢ikmaktadirlar. Kirgtz - Ka-
zaklarda diigiin adetlerinde goriilen samanizm gelenegi
gelinin, kaymbabasmm evinde yanan atese yag atarak,
Oniinde secde ctmesidir. Basgkurt'lardaysa gelinler, kaym-
babanmn ictigi pmar, wrmak ve g6l sularina paralar saca-
rak selam verirler.

Samanist ve miisliiman Tiirklerin evlenme tdrenlerin-
de ortak olan samanizm fesi, gelinin geldigi giin basina
sact sagmaktir. Bu sagi, her dénemde, toplumun iirettigi
en Onemli iiriin olmustur. Aveillik déneminde avin kani,
yagt ve eti, cobanlik doneminde siit, kimiz ve hayvanla-
rin yag, ciftcilik doneminde de dari, bugday ve gesitli
meyveler sag1 olarak kullamlmistir. Sagi, yabanci soydan
olan bir kizin, kocasinmn soyunun atalari ve koruyucu rub-
lari tarafindan kabul edilmesi i¢in yapilan bir kurban t&-
reninin kahntisidir. - Giiniimiizde de, Anadolw’nun cesitli
yerlerinde sag1 geleneginin devam ettigi gbriilmektedir.

Gelinler igin birgok seylerin tabuy olmasi, kocasimn
ve onun soyundan erkeklerin adii sbyleme, belli bir sii-
re kaympeder ve kaynbiraderle konusma yasagi, cok es-
ki samanizm inanglariyla ilgilidir.

Iikel samanizmin bir ¢ok &gelerini gocuk doéurma
ve gocuga ad verme ile ilgili tSrenlerde goreblhnek ola-
naklidir. K

Yakutlar, tanridan gocuk isterken samana basvurur-
lar. Cocugu olmayan Yakut kadmnlar, kutsal bir agacia
dibinde yalvararak dua ederler. Kirgizlarda samanizm
doneminden kalma kutsal agaclar atalarin ve biiyiik sa-
manlarin mezarlari Islamlastirilmis ve evhyalarm tiirbele-
ri olmustur.
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Kirglz — Kazaklarda kisir kadinlarin sahrada tei
basina biter bir afag, bir kuyu yaninda koyun kesip ge-
celedikleri bildirilmistir. Giintimiiz Tiirkiyesinde, g¢ocuk
dogumu igin yapilan adaklarin bu inangla ilgili oldugu
sdylenebilir.

Dogum sirasinda lohusalara dadanan kotii ruha, bi-
tiin Tiirk folklor ve soylentilerinde Alkarasi, Albasti, Al-
bis vb. denilmektedir. Bu ruhun lohusalara dadanma yek-
li (lohusanin cigerlerini alip gotiirmesi, suya atmasi, ocak-
It adamlardan korkmasi, tiifek sesinden kagmasi gibi),
Kirgiz, Kazak ve Anadolu Tiirklerinde biitiin ayrintilarty-
la aymdur. Biitiin Tiirklerde bu ruh disidir.

Gergekten, Anadolu Tiirk bos inanlarinda lohusa ka-
dinlara dadanan Alkarast ve Albasti, - 6zellikle kirmu-
z1 renkten korkar. Bu yiizden lohusa yataktayken, basina
beyaz yasmak ve kirmizi tiil baglanir, kirmizi altin taki-
Lir, kirmuzi seker sunulur(92), Bugiin Tiirkiyede goriilen
yaygin Albasti miti, samanizm dOneminden kalma bir
inanca dayanir, Al kordela baglamak, yatagin altina bir
demir koymak gibi onleyici tedbirler hemen biitiin dogum
yapan kadinlara’ uygulanir. Hastalik basladiktan sonra
en giivenilir yol ocaklara basvurmaktir. Ocak samanm bu-
giinkii temsilcisinden baska birsey degildir. Anadolu’da
bazan ¢irkin ve korkung¢ bir kadin, bazan bir kus, bazan
bir seytan olarak tasarlanan Alkarasi, Ozellikle «lohusa
kadmlarin cigerlerini yiyerek yasayan» al bir kadindir(93),

Eski Tiirkler can ve ruh kavramlarmi, genel olarak
tin (nefes) sozciigiiyle dile getirmislerdir. Cagdas sama-
nist Tiirk boylarindan Yakutlar, bu kavrami tin, kut ve
stir kelimeleriyle anlatirlar. «Tin» aym zamanda esinti,

(92) Abdiilkadir Inan: A.gy. s 162171, .
(93) Cahit Oztelli: “Albasti, Alkarast Korunma ve Tedavnsn
Tiirk Folklor Arastirmalart Dergisi, say1 209.
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riizgar ve soluk anlamlarina da gelir. Tin bedenden ayri-
lirsa olim meydana gelir, Siir, uyurken bedenden ¢ikip
her yanda dolasabilir.

Altaylrlar, aym kavrami tin, siine ve kut kellmele-
riyle dile getirirler. Kut her nesnede bulunur, tin biitiin
. varhklarda, siine ise ancak insanlarda Vardir,

Cin kaynaklarindan, eski samanist Tiirklerin, Hunla-~
rin gbmme torenleriyle ilgili bilgiye gore oliller, iki kath
olan ve altin ve giimiis islemeli kumaslarla kaplanan ta-
butlara konmaktadir, Oliiyle birlikte Oldiirenlerin sayisi
yiiz, yiizelliye varmaktadir, Goktiirklerin gémme torenle-
riyse sOyledir: Oliiniin kondugu cadirin Oniine, akrabala-
r1 tarafindan kesilen at ve koyunlar serilmekte ve cevre-
sinde at iizerinde yedi kez dolasilmaktadir. Oliiniin ya-
kinlar1 kapinin Sniinde bigakla yiizlerini kesip aglamakta-
dirlar. Sonra belirli bir giinde Oliiniin atin1 ve esyasint
oliiyle birlikte ateste yakarak, kiiliinii, yine belli bir giin-
de mezara gommekte ve mezarina hayatta Oldiirdiigii
adamlarin sayxsméa tas koymaktadirlar(94). 9. yiizyl
Oguz boylarindaki gdmme toreni de Goktiirk’lerinkine
benzemektedir., Oguzlar dliillerini, giysileri, silahlari ve 6-
zel egyalariyla birlikte(95) hazirladiklan bir cukura oturtur.
sonra ¢ukurun iizerine topraktan kubbe gibi doseme ya-
parlar. Atlarindan, 8liiniin servetine gore birkacim ke-
serek etlerini yer, basini, derisini, ayaklarmi ve Kkuyru-
gunu siriklara asip «Bu onun atidir, bununla cennete gi-
der» derler(®6), Bu gelenedin de gdsterdigi gibi OBuzlar,
oliintin gomiildiikten sonra dirilip cennete (ucmak) gide-~
cegine inanmaktadirlar. Gomiilme isi bittikten sonra, 6lii-
niin hayvanlarmn dldiiriilerek yenilmesi Tiirkiye’de yay-
gin olan yag ast ve olii ast gelenegini andirmaktadir,

(94) Abdiilkadir Inan: A.g.v. s. 176-178.
(95) Faruk Siimer: A.g.y. s. 140.
(96) Abdiilkadir Inan: 4.g.y. s. 178.
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Tiirkiye’de 6zellikle Selguklu doneminde yaygin bir
sekilde goriilen ve Tiirk cadirna benzetilen «kiimbet»rlerle
Oguzlarin kubbemsi mezarlar1 arasinda yakin bir iliskt
vardir(97),

Oliiniin, hayatta oldiirdiigii adamlanin sayist kadar
agactan sekil yontﬁlarak, Oliiye hizmet edecekleri diigiin-
cesiyle mezarinn izerine birakilmaktadir.

Cin kaynaklarina gdre, Tiirk uluslarinda asagi yu-
kar1 ayn1 donemlerde gesitli gomme adetleri goriilmekte-
dir: Yakma, agaca asma, topraga gomme. Goktiirklerin
gbmme tdrenleri hakkinda verilen bilgiler, bunlarm &lii-
lerini yaktiklarimi belirtmekle birlikte, Goktiirk dénemi-
ne ait oldugundan siiphe olmayan mezarlarda iskeletler bu-
Iunmaktadur. :

Cagdas samanistlerin ¢ogu yoksul oymaklar oldugu
icin gdbmme tdrenleri eski samanistlerin gdmme torenleri-
ne oranla séniik ve basittir.

Goriildiigii gibi Samanizm, gbcebeligin belirledigi bir
din sistemidir.

B Tiirklerin 1slamhigi Benimsemeleri

Genel olarak dinler tarihinde, gesitli kabilelerin bir-
leserek topraga yerlesmeye basladiklari ve site kurdukla-
1 donemlerde ortaya ¢ikan politeizm (cok tanricilik)in,
tanrilar arast bir sentezle monoteizme (tek tanricilik) or-
tam hazirladigt bilinmektedir. Islambiin Mekke sehrinde
dogusunur, bu tiirlii bir sosyo-ekonomik olayla iliskisi
vardir. Gergekten kabileler arasi ekonomik iliskilerin mei-
1«_:ezi, bir pazar yeri olan sehirlerin, kabile tanrilar1 ara-
sinda bir yakinlasmaya yol agtigt goriilmektedir. Orne-
gin Mekke’deki Kébe, gesitli kabilelerin ayn1 zamanda ti-

(97-98) F. Stimer : A4.g.y. s. 141, 147,
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caret mevsimi olan Hac doneminde ziyaret ettikleri ve
kabile putlarmin toplu olarak bulundugu bir yerdir.

Sehirlerin kurulusunun ve yerlesik bir hayatin, gelig-
mis bir tarimsal {iretim dOnemine rastladigl, bagka bir
deyimle «oturak» hayatinin tarim ekonomisinin iiriinii of-
dugu bilindigine gore, tek tanriciik temeline dayanan
evrensel dinlerin tarimcilik ve topraga yerlesme olayina
baglt oldugu One siiriilebilir. I

Bu bakindan 10. yiizyilda topraga yerlesmege bas-
layan ve insani ozellikle yiiklii de olsa bir tanri kavrami-
na ybnelen Oguzlarm, kabile orgiiti ve gdcebeligin dam-
gasii tasityan samanizmin cergevesini kirarak tek tanrida
dayanagin bulan bir dinsel sistemi benimsemeleri bir zo-
runluluk olmustur.

Oguzlar, 10. yiizyilda genellikle gocebe yasamakla
birlikte, 6nce de belirtildigi gibi, yabgularinin oturdugu,
Inci’nin agzina yakin bir yerde Yeni Kent adli bir sehir-
leri de olmustur. Mesudi’ye gore, Oguzlar gerek adi gegen
sehir, gerekse ona yakin yorelerde «oturak hayati» yasa-
maktadirlar., Aym yiizyilda miisliman olmus birtakim
Oguzlar, Farab - Siitkent yoresinde oturmaktadirlar. 11.
yiizyrlda, Karaguk daglarinin etegi ve Sirderya’min kiyi-
larindaki sehirlerin Oguzlara ait oldugu ve bir kisim O-
guzlarin bu sehirlerde oturdugu goriilmektedir(98). Bu ko-
nuda, bilgilerimizi borclu bulundugumuz Kasgarli Mah-
mut’'a goére, Ozellikle Sepren, Karaguk (Farab), Karnak,
Sugnak sehirlerinde oturan eldaslarma Oguzlar, kendi an-
layislarina gore, savas yapmayarak tembelce oturduklart
icin kiictimseyici bir tavirla «yatuk» adint  vermis-
lerdir(99),

(99) Oguzlardan bir takimlar1i vardir ki, sehirlerinden disariya
cikmazlar, savas yapmazlar. Onun igin bunlara yatuk denir.
Tembeller ve atilmislar demektir. Divanii Liigat it Tiirk,
Cilt: III, s. 14-15, :
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Gergekten, eski Cin ve Arap kaynaklarimin bozkir
Tiirklerinden ayr olarak bir de sehirli Tiirklerden sz
ettikleri goriilmektedir(100), Bu bakimdan Tiirk sosyal
tarihi yoniinden ¢ok &memli olan 11. yiizyillda Oguzlarin
sehirlesmesi olayiut Islamligi benimsemelerinin sonucu say-
mak olanaksizdir, Arap gezginlerinin Islamlik &ncesi O-
guzlarin da kismen bir sehirlesme olaymmn bulundugunu
gostermeleri yaninda, gesitli tarim araglarmin ekilen bitki-
lerin ve gesitli tarim eylemlerinin ve madenlerin 6z tiirk-
gede karsiliklarimn bulunmast Tiirklerin Islamligi benim-
semelerinden 6nce yerlesik bir hayati gerektiren tarim ve
madencilikle ugrastiklarina  belge sayilabilir. Oguzlarin
Islamligt kabul etmefe basladiklari 10. yiizyilda kismen
yerlesik bir hayata girdikleri tarim ve madencilikle ilgili
ve birgok Tiirk lehgelerinde ortak olan 6z tiirkce sozciik-
lere sahip olmalariyla aciklanabilir. Ornegin eski tiirkgede
tarla’ya «tariglagy ciftciye «tariger» denmekte; bir tarim
araci olan sapan, sapmak mastarindan yirtmak, desmek
anlaminda tiirkce bir sozciik niteligi tasimaktadir. Ay-
rica, amz, ekinlik, boyunduruk ve orak gibi sozciiklerin
ve iitli, kerpi¢ v.b. gibi yerlesik hayatta kullanilan esya
ve malzemenin adlarimin Divanii Liigat it Tiirk’de yer al-
mast, bir yandan yalmz gdcebe Oguzlarin degil yerlesik
olanlarin da Tirkiye’ye gelmis olduklarini, 6te yandan
Islam kiiltiirii cergevesine girmeden once Tiirklerin yer-
lesik hayata bagladiklarmi gdstermektedic, Bu yiizden
Oguzlarin miisliiman olmadan &nce yerlesik hayata dog-
ru dnemli bir adm attiklar1 ve iftgi bir ulus niteligi ka-
zanmaya paralel olarak Islamlii kabul ettikleri diisiinii-
lebilir. Gergekten Oguzlarin, gittikge yerlesik hayati be-
nimseyerek tarimla ugrasmalarinin, hayvancilik temeline
dayanan gdgebe kiiltiiriiniin yetersiz bir duruma gelmesi-

(100) O. L. Barkan: A4.g.y. s. 7.
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ne ve yeni ihtiyaclar1 karsilayacak yeni bir kiiltlir gerge-
vesini benimseme zorunlulugunun dogmasina yol agtig1 dii-
stiniilebilir. Bu bakimdan Tiirklerin Islamligi kabuliinii,
hayvanciliktan tarima, gocebelikten yerlesik hayata ge-
cisin bir sonucu saymak yerinde olur.

Gergekten Oguzlarm 10. ylizyiin ikinci yarismdan
baslayarak kiimeler halinde Islam dinine "girdikleri anla-
silmaktadir, Tbn Havkal’m Maveraiinnehr’deki Sabran,
Farab ve Siitkent’ten stz ederken Oguzlardan ve Kar-
luk’lardan bir kiimenin Islamligi benimsemis olduklarin
belirtmesi(101) Oguzlar arasinda miislimanligin ilk ola-
rak sehirliler arasinda yayildigmi gostermektedir.

Islamligt Iran kanalindan tamiyan ve benimseyen
Oguzlar, baslangicta, yerlesik diizenin gerektirdigi Isla-
mi kurumlar1 Iran damgasiyla benimsemislerdir. Kasg- -
garli Mahmut'a gore, Oguzlar Fars’larla diisiip kalkmaya
baslayinca, birtakim tiirkce kelimeleri unutmuslar, onun
yerine Farsca kullanir olmuslardir.

Ornegin Oguzlar kovaya «aftabi» derler, Farscada
«aftabe» denir(102), ‘

Opuzlarin, yeni sosyo-ckonomik kosullarin gerektir-
digi kavramlari baslangicta, Islamligin aracihifiyla be-
nimsedikleri Farsga’dan aldiklar1 kelimelerle dile getirdik-
leri anlasilmaktadir. Gergekten Divanii Liigat it Tiirk’de
gegen «Tatsiz Tiirk bolmaz, bassiz bork bolmaz» (Acemsiz
Tiirk, bagsiz bashk olmaz), «savi»(103) biitiin Tiirklerce,
Farsca konusan kimse anlamina gelen «tat»in, Tiirkiin
dayanag: oldugunu belirtmektedir. Ote yandan en eski ata-
sozil kitabi niteligi tasiyan ve Osmanli ncesi dénemin
tiriinii olan 1466 tarihli bir derlemede «Tiirk iti sehre ge-
licek, Farisice iirer»(104) atasdzii, Tiirkiin kSpeginin bile
(101) Faruk Siimer: A.g.y. s. 145.

(102-103)  Divanii Liigat it Tiirk: Cilt: I, s. 431-432, 349,
(104) Velet Izbudak: Atalar Sozii, 56/584.
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sehirde Farsca uluduguny, baska bir deyisle, sehir dilinin
Farsca oldugunu belirtmektedir. Bu durum yerlesik ha-
yata baglayan Tiirklerin sehir hayatinin gerektirdigi kav-
ramlar1 Fafsga’dan aktardiklarint ve model olarak aldik-
jar1 fslamhiga dayanan Iran kurumlart araciligiyla miislii-
manlgi benimsediklerini ortaya koymaktadir. Bu bakim-
dan Tiirklerin Islamlasmalarinin, hayvanciliktan . tarim-
cilifa gecis asamasinda beliren ihtiyaglarm firiinii oldugu
sOylenebilir,

Tiirklerin, aym ¢agda varolan birkag evrensel kiiltiir
cercevesinden, nigin Islamhig: benimsedikleri sorusuysa,
fslam kanalindan gecmelerine yol agan, battya aglma zo-
runlulugu yaninda, bir hukuk sistemi ozelligi tasiyan Is-
lam dininin, yerlesik hayat ihtiyaclarina cevap verecek
bir karakter tasimastyla agiklanabilir. Bununla birlikte
Tiirklerin Islamhy: kabulii, ¢ekismeli uzun bir doneme ih-
tiyag gOstermistir.

fkinci Halife Omer zamaninda, Kadisiye basarismdan
sonra, Sasani egemenligini kiran Araplarin(105), 642 yi-
linda Nehavent savasiyla Sasanilerin son giiclerini de orta-
" dan kaldirmasi(106), yalmiz biitiin Iran’mn Arap egemenli-
gi altina girmesi degil, Dogu kapilarmm Arap istilasi ve
fslam dinine agilmasm saglamistir(107). Kesin olmamakla
birlikte eldeki bilgilere gore, ilk Tiirk Arap karsilasmast,
son Iran Hiikiimdar: III. Yezdicerd’in Toharistan’da 642
yilinda yenilgiye ugramas: iizerine olmustur(108). Hora-
san’t alan Arap ordulari, Islamhifin tastyicis: olarak Tiirk
sinirlarina dayandiklarmda, Dogu Goktiirkleri  Cinliler
tarafindan yikitmis, Bati Hanlhifiysa beyliklere parcalan-
mis durumdadir. Araplarin, Halife Omer’in Sliimiiyle Mu-

(105-106) Brockelmann: Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi,
s. 49, 53.

(107) “Tirk Tarihinin Ana Hatlar,” Methal, s. 63.

(108) H. A. R. Gibb: Orta Asya'da Arap Fiituhan, s. 14.



® 63 @

aviye’'nin halifeligi arasindaki kargagaliklarla dolu durak-
lama doéneminde Bati Goktiirkleri yikimis (659) Emevi-
Halifelerinden Abdiilmelik’in Haccact Horasan valiligine
atamast (689) Kutluk Han’in Goktiirkleri yeniden bagim- -
sizlastirarak Ceyhun boylarina kadar egemen oldugu bir
doneme rastlamistir(109), Haccac’in saghk vermesi lize-
rine 704 yilinda Horasan’in dogu iline vali olarak gonde-
rilmis olan Kuteybe bin Miislim(110) kan dckerek ve sehir
yagmalayarak Toharistan, Fergana, Buhara ve Semerkant
yoresini Arap egemenligi altmma sokmustur(111), Kuteybe-
nin 717’de 6ldiiriilmesinden sonra Arap Valisi Yezid bin
Mahalleb de bask: ve siddet yolunu secmekle birlikte ©-
nemli bir basart kazanamamis(112) Araplar doguda Ma-
veraiinnehr’e kadar giren Kutluk devlet1 engeliyle karst-
lasmislardir(113),

Bati Goktiirk kabile birliginin Isig goliiniin batisin-
da, 1li ve Cu irmaklar1 boyunca kurulan ve Sulu Han dé-
neminde (716 — 737) Maveraiinnehr’i Araplardan geri
alan Tirgesler(114) ve 766’da devlet kuran Karluk’larin
kars1 koymalarina ragmen adi gegen kesimlerin Araplarm
eline gecmesi Gnlenememistir(115),

Tiirkler arasmnda Islamligin yaydmasi, Samanh iran-
Ilarin(116) Maveraiinnehr’de bir Islam hiikiimeti kurduk-
lart doneme rastlar(117), Halife Memnun zamaninda, Se-
merkant, Fergana, Sas ve Herat valiliklerini ikta olarak
alan(118) Tiirk dostu Esed bin Saman’in ogullari zama-

(109) Methal, s. 64. .

(110) Brockelmann: A.g.y. s. 75.

(111)y Methal, s. 65,

(112) Brockelmann: A.g.y. s. 52.

(113) Methal, s. 66.

(114) Gibb: A.g.y. s. 55-71.

(115) Methal, s, 67.

(116) Brockelmann: A4.g.y. s. 154, Z. Velidi Togan: A.g.y. s. 55.
(117) Methal, s. 67;

(118) Brockelmann: A4.g.y. s. 154.
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ninda(119)  Seyhun’un kuzeyindeki alanlara yayilan ve
Isig golden Irtis irmagt boylarna kadar uzanan kesimdeki
Tiirk kabileleri 6zellikle Karluk’lar, Tiirges'ler ve Oguz’lar,
963 tarihinden baslayarak yiginlar halinde islam dinini
benimsemislerdir(12™, 10. yiizyilda herbangi bir devlete
bagimli olmayan Ogfuzlarin Pegenekler, Kimekler (6zellik-
le Kipcak boyu) ve Karluklarla oldugu gibi, giiney kom-
sular1 miisliimanlarla iliskileri de ¢ogunluk dostca olma-
mustir. Islamlarn baglica diismanlari arasinda gosterilen
Oguzlarm Harizm ve Maveraiinnehr ySniinden miisliiman
komsular1 iizerine akmlar yaptiklar anlasiimaktadir(121),

Gergekten Oguzlarin 10. yiizyilin ikinci yarisindan
baslayarak kiimeler halinde Islam dinine girdikleri bilin-
mektedir. Ibni Havkal Maveraiinnehr’den sz ederken,
Oguzlardan ve Karluklardan bir kiimenin miisliiman olduk-
larmi belirtmektedir.

Ojuzlar arasinda Islamlasma hareketi 11. yiizyin ba-
sinda genis capta yaylmaya baslamis ve bunda Selguklu
Tiirk imparatorlugunun kurulugunun bilyiik roli olmus-
tur(122),

Yabgularin  egemenliginin biitin Oguz iline yaygin
olup olmadig1 bilinmemekle birlikte, Oguz beylerinin ara-
larinda sik sik catismalarin ¢iktign bir gergektir. Melik-
nameye gore, yabgunun subagisi yani ordu kumandami
olan Selcuk, yabgunun kdtiiliigiinden cekinerek oymak ve
yandaslariyla birlikte yurdundan ayriip Islam iilkesine
gelmis ve Cend yoresinde yurt tutmustur.

Gercekten 10. yiizyiin ilk yarisinda Aral goli Hazer
deniziyle Giiney Urallar arasinda yasayan Ofuzlara baglt
olan ve Selcuklu devletine adini veren Dakak oglu Selguk

(119) H. Z. Ulken: Mezhep Cereyanlari, s. 46.
(120) Methal, s. 67.
(121-122) F. Siimer: A4.g.y. s. 149-151, 145
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subasi, 985 siralarinda123) 100 ath er, 1500 deve ve
50.000 kadar koyunla birlikte Sirderya kiyilarinda miislii-
manlari oturdugu Cend sehri yorelerine gelmigtir(124),
Selguk’un basarilary, buyrugundaki Oguz toplulugunun
¢ogalmasina yol acmustir, Hayatta kalan ogullarindan en
biiyiigit Arslan’in yabgu iinvanmi tasimasi, Selguklu aile-
sinin kendilerini Oguz elinin bast saydiklarimi gostermek-
tedir(125), _

Selgugun torunu Togrul bey’in 1038°de Nisabur’a gi- -
rerek kendi adina hutbe okutmasi ve Sultan tinvamm al-
mastyla(126) Selcuklu Devletinin kurulmasi, Oguz yurdun-
dan Iran’a birbirini izleyen dalgalar halinde bir géciin bas-
lamasina yolagmistir ve bu kiimeler Bati’ya, uclara gon-
derilmistir. Tiirk Imparatorlugu’nun Batrya dogru gelis-
mesi ve daha 11. yiizytlin ortalarinda Kipgaklarin Oguz
yurdunun kuzey ve bati kesimlerini kaplamasi, bu gogle-
rin ana belirtisidir.

Oguzlarin, 10. yiizyilin ilk yarisindan baglayarak Is-
lamliga egilim gosterdikleri bilinmekle birlikte, miislii-

- manlk ancak Togrul Bey zamaninda Oguzlarm genel di-
ni olabilmistir(127),

Baslangicta, Mukaddesi’nin belirttigi gibi, 10. ytizyil-
da Melikleri Ordu sehrinde oturan ve Isficab Tiick melik-
lerinin saldirilariyla, onlarin buyruklarina ve fslamhga gi-
ren -Ofuzlardan tiimiiyle ayri- bir topluluga verilen Tiirk-
men ad: sonralar1 genel olarak miisliiman anlamimda Oguz-
lar icin kullamilmistir(128),

(123) 1. Kafesoglu: Biiyiik Selcuklular, s. 1.
(124) Z. V. Togan: A.g.y. s. 175.

(125) Faruk Siimer: A.g.y. s. 152.

(126) 1. Kafesoglu: A.g.y. s. 5.

(127) Z. V. Togan: A.gy. s. 177.

(128) Faruk Siimer: A.gy. s. 155-162.
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Muhammed’in 7. yiizyilda kurdugu yeni din, iilkenin
eski hayat diizeniyle o kadar kesin bir ayrihga yol agmis-
tir ki, onun; Islam oncesi dénemi dile getirmek igin kul-
landig1 «cahiliyye» kelimesini tam anlamiyla yorumlaya-
rak ardilars, Islambk Oncesini «bilgisizlik ¢agi» olarak
adlandirmuslardir, Bununla birlikte, Islam ncesi donem-

de, Islam’in. besiginde, Islam uygaxllgma onemli katkilar-
da bulunan dikkate deger bir kiiltiire rastlanmaktadir. Es-
ki Tag Déneminden bashyarak, az gok siirekli bir sekil-
de msanlaun yasadifi Arabistan yarimadasinda, «Proto
Negrmd Armenoid ve Mediteranean» tipleriyle. kargilagil-
mustir,

Tarihsel donemlerde, Arabistan halkiyla ilk Misir ve
Mezopotamya wuygarliklar1 arasindaki iligkileri gosteren

(*) Arapca kokeninde tanr istemine boyun egme anlamina
gelen “Islam” terimi, Kuran'daki kullanimiyla “Tanriya mut-
lak bas eime” anlamini tasimaktadir. Mehmet Taplamact-
oglu Din Sosyolojisi, s, .120-121. ‘
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tarihsel belgelere rastlanmaktadir, Bu belgeler Araplart,
bir dereceye kadar ticaretle ilgilenen,'ama daha gok akin-
Jarla ugrasan bir «deve halki» olarak tamtmaktadir. A-
raplar, seflerin ydnetimi altinda kabileler ve kabile kon-
federasyonlar1 seklinde orgiitlenmis ve yerlesik olmaktan
cok gbgebe olarak yasayan kimselerdir.

Bu donemlerde, Kuzey Araplar ¢ogunlukla gdcebe
olmakla birlikte, Giiney Araplarin biiyilk tapmnaklari ve
saraylari olan gelismis bir sehir uygarlifma, Orgiitli ve
kararlt bir sosyal sisteme ve kismen tarim, kismen de Do-
guw’yla deniz ticaretine dayanan gelismis bir ckonomiye
sahip olduklari goriilmektedir. Yaztlardan, Giiney Ara-
bistan’da bes kirallik, Minalr'lar (1.0. 1400 — 700), Seba-
Irlar (1.0. 700 — 115), Katabanl’lar, Hedramavtllar ve
Avsanlr’lar hakkinda bilgi edinilmistir.

Kuzey Arabistan’da gok sonraki dénemlere kadar bu
tiirlii bir uygarliga rastlanmamstir. Kuzeyde, gercek Arap

“yerlesik uygarhginmn ilk izleri(1) Filistin’in giineyindeki

eski Edom bolgesinde kurulmus olan ve 1.S. 106’da yiki-
lan(2) Nabatl’larda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar da tica-
retle ve sarni¢ ve su oluklartyla sulamaya dayanan bir ta-
rimla ugrasmaktadir, Bizans zamaninda, Snemli bir kis-
min1, Giiney Arabistan’dan gd¢ edenlerin meydana getir-
digi birgok kiigiik kiralliklara rastlanmaktadir. Bunlatin
en Snemlileri, merkezi Hire’de olan Lahmi’ler (1.S. 268 —
613) Sam’dan Olii Denize kadar uzanan Gassaniler ve
merkezi Arabistan’daki Kindeli’lerdir(3).

Islam Oncesi Arabistan dini, temelce eski semitik pa-
ganizmdir. Kutsal taslara, agaclara, sulara ve bir kurban
kiiltiiniin uygulandig1 kutsal yerlere rastlanmaktadir, Ote

(1) Arthur Jeffery: “The Birthplace of Islamic Civilization”
Middle East, s. 88-91.

(2) Neset Cadatay: Islamdan Once Arap Tarihi, s. 37-43.

(3-4) A. Jeffery; A.gy. s. 91-92, 93,
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yandan Giines, Ay, yidizlar ve gtk olaylariyla ilgili er-
kek ve disi tanrilar gbze garpmaktadir(4).

Giiney Arabistan’in eski dininde 6nemli taprilar Ag-
tar (Ziihre Yildizi), Vedd veya Sin (Ay), Nekruh (Zuhal
yildizi), Sems (Giines)dir(5),

Gassaniler, cogunlukla «monophysite» hiristiyanligt
benimsemis, Lahmiler ve Kindeliler «nasturi» hiristiyan-
Iiga baglanmislardir. Boylelikle, hiristiyanlik Kuzey ve
Giiney Arabistan’da iyi bilinen 'bir din olmustur, Yahudi
kolonilerine, ticaret yollar: boyunca asagi -yukari biitiin
vaha yerlesmelerinde rastlanmistir(6),

Islambigin ortaya ¢ikacagi swralarda, daha once Bi-
zans’la Iran arasindaki uzun savaslar sonucunda, I¢ As-
ya ve Uzak Dogu ticaret yollarinin Basra Korfezi, Irak,
Suriye arasindaki kisimlari terkedilmis oldugundan da-
ha giineyden. dolagarak Arabistan iizerinden Misira gegen
kesimler, bu arada Yemen, Mekke, Medine biiyilk 6nem
kazanmistir. Bir esraf pliitokrasisi seklinde yonetilen Mek-
ke 6nemli bir rol oynayan dinsel ve ticari bir merkez ol-
mustur(7), :

Islamhigin Mekke’de dogmasi ve Medine (Yesrib)de
yayilmast bakimindan, bu sehirleri igine alan Hicaz bol-
gesinin Islam tarihinde 6nemli bir yeri vardir(8),

Kabileler arasi siirekli catismalar, kan davalan ve 6¢
almalar «cahiliyye» doneminin belli bash karakteristigidir.

Biitiin Arabistan halk: icin gerek yillik bir panayir
yeri olan, gerekse Hac yiiziinden dinsel bir merkez nite-
ligi tastyan Mekke ve Kabe, Muhammed’in besinci gobek-
ten dedesi olan Kusay’m(9) koydugu kurallar ve Hac icin
- gelenlerle ilgili &devlerle, bir sehir cumhuriyeti nitelii

(5) Neset Cadatay: A4.g.y. s. 33.

(6) A. Jeffery: A.g.y. s. 93. ]

(7 O. L. Barkan: lktisat Tarihi, s. 56-57.

(8-11) Neset Capatay: A.g.y. s. 75, 92-93, 94, 104,
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kazanmistir. Sehir ve Kabe isleriyle ilgili 6devler Muham-
med’in bagl oldugu Kureys kabileleri arasinda paylasil-
ms, Peygamberin dogumu sirasinda sehirde en niifuzin
kimse, dedesi Abdiilmuttalip olmustur(10),

Dinsel metinlere gére Ibrahim Peygamber ve oglu
Ismail tarafindan yapilan ve Ibrahim’in yaydigi dinsel
kurallar geregi «Tanri evi» olarak «tavaf ve ziyaret» edi-
len Kébe, Hicaz halkinin puta tapmas: yiiziinden putlarin
toplandig1 bir yer ozelligi kazanmistir. Ancak Mekke’nin
Muhammed tarafindan fethinden sonra putlardan temiz-
lenmistir(11), .

Gergekten Kéabe'de, tanrilar arasindaki kaynasmaya
uygun olarak «Tek Allah» fikrine ulasmaya ortam hazir-
layacak sekilde, kabileler arasindaki yaklasmanin bir be-
lirtisi olarak, cesitli kabile tanrlarinin putlari bir arada
yeralmistir.

Giiney Arapgasinda tapmak anlamina gelen «mikrap»
sozciigliyle aym anlamda, Ptoleme’nin «makarobe» dedigi
Mekke, Giiney Arabistan’la Suriye arasindaki kervan ti-
caretinin aktarma yeridir. Sehrin ortasinda dort kése bir
bina olan Kabe’de, Ay Tanris1 Habel’in bir sembolii bu-
lunmaktadir, Bunun yanmda ii¢ tanrigaya, Lat, Uzza ve
Manat’a tapilmaktadir(12), :

Gergekten, Ozellikle eski dénemlerde, Hicaz ve Mek-
ke halkmnin Kébe’ye biiyiik 6nem verislerinin nedeni Hac
mevsimlerindeki ticari niteligi olmustur. Bu durumda bir
ayricalik kazanan Mekke'lilerin  ticaret kaynaklarindan
biri, Giineye (Yemen’e) ve Kuzeye (Suriye’ye), Bahreyn
bolgesine ve Iran’a gdnderdikleri ve bazan 2500 develik
kervanlardan elde ettikleri kir olmakla birlikte, bunun
kadar Snemli olan, digeri yilin belirli giinlerinde Kibe’ye
gelen hacilardan saglanan gelir olmustur. Islamliktan 6n-

(12) Brockelmann: 4.g.y. s. 13.
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ce, Araplarin savagsiz ve kavgasiz kendi igleri ve ticaret-
le ugrastiklart haram aylarinda (Zilkade, Zilhicce, Mu-
harrem ve Recep), Ukaz, Zi'lmecaz ve Mecenne’de pana-
yirlar kurulmusg sonunda Mekke’de- toplanilarak Hac ode-
vi yerine getirilmistir. Bu bakimdan Kébe anahtarlarm
{izerinde tagima ve gesitli Hac gorevleri biiyiik dnem tagi-
mis ve gesitli catismalara yolagmustir (13).

Arabistan’m diger kesimlerinin tersine, kuvvetli bir
merkezi otoriteden yoksun olan Hicaz bolgesinde, aileler
ve kabileler seklinde yasiyan Araplarin bagkanbiklarint
seyhler yiiriitmektedir. Seyhlerin gorevleri barig ve sa-
vagla ilgili konugmalari yapmak, kabileleri ybnetmek,
gog¢ sirasmda yerlesilecek yeri secmek ve konuk agirla-
maktir(14),

Cahiliyye caginda, ozellikle ¢olde yasayan gogebe
Araplarin baghca 6giincti kahramanlik, ‘sairlik - ve niifvz
sahipligidir. Ana ‘ekonomik eylemin hayvan yetigtiriciligi
oldugu ¢ollerde, capulculuk bir gelenek niteligi kazanmig-
tir.

Sayilar1 gok az olan sehirlerdeyse, biraz daha yumu-
sak olmakla birlikte, aym ozellikler gecerligini korumus,
baglica gegim yolu tarim ve ticaret olmustur. ' o

Araplarda, dzellikle Hicaz, kesiminde merkezi otorite-
nin yoklugu &nemli sonuglar dogurmustur. Bu bakimdan
soyluluk, giiglii bir kabileye baglilik seklinde belirmistir.
Ailenin veya kabilenin ortak adini ‘tastyan, aym haklara
sahip olan Ozgiir Araplardir. Yalnz Mekke’de Kusay so-
yundan olanlar ozgiirlerin istiinde bir statii tasimuslar-
dir, Ozgiir kisilerin tagidig1 haklardan yoksun olan kdle-
ler ve cariyeler smfi, savasta tutsaklanan veya kole pa-
zarlarinda satin alman kimselerden meydana gelmistir.
Bir miilk &zelligi tastyan koleler, aluip satilmakta, miras

(13-15) N. Cagatay: 4.g.y. s. 104-105, 92-93, 119-123,
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yoluyla aktarimakta, armaBan edilebilmekte veya gelin
«mehri» olarak verilebilmektedir. Cariyeleiden dogan go-
cuklar da kole veya cariye sayilmaktadir. Kureys kabile-
sinin onderi oldugu kole ticareti, belli zamanlarda ve
yerlerde kurulan panayirlarda yapilmistir, Cahiliyye do-
neminde ipsanhk disi davramslara maruz kalan kolelerin,
“Islamlig1 bir kurtulug yolu saymis olmalari olanaklidir.

Genel olarak azat edilmis kole ve cariyeler, bir ara-
smif meydana getirmiglerdir. Azat edilen kdle, sahibinin
kabilesine baghi sayilmaktadw, Kolelerin azadi, bazan
«mukatebe» denilen, koleyle sahibi arasindaki bir sozles-
meyle yapilmaktadir. Mevla'nin 6zgiir bir kiz veya kadn-
la evlenmesi yasaklanmistir(15). - :

Iste fslam dini ve islam Devletinin kurucusu Muham-
med’in icinden qiktigt ¢evre budur.

B Islam Devletinin Dogusu

Zeugin bir dul olan Hatice'nin hizmetinde, Mekke’li
kervanlarla ticaret gezilerine ‘gxkan Muhammed, tek tan-
ric1 dinleri tammak olanagini bulmus ve Mekke’nin kom-

~su sehri Taif’li Umeyye bin Ebi’s Salt gibi bir ¢ok ¢ag-

daslarinin  genel bir tek tanricilikla yetindikleri(16) bir
ortamda yetismistir. Evrensel bir din sisteminden hare-
ket eden Peygamber’in icinden ciktifs Arap toplulugu, bir-
ligi ve kamusal kurumlars kan ortakhifina dayamn bitr
topluluktur.

Baslangicta Muhammed’in,bzellikle' ticari varligin
genis capta Kaibe’deki Hac torenine baglamis olan Mek-
ke’nin tanrilarina karst ¢ok sert tavir almas: ve bu yiiz-
den Mekke'nin ¢ekiciligini yitirecegi korkusu(1?) ve kan
birligini parcalayici, biitiine yonelmis bir din anlayisinin

(16) Brockelmann: A.g.y. s. 12-13. :
(17-18) Wellhausen: “Arap Devleti ve Sukutu” A.g.y. s. 10, 2.
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bozuculugu kuskusu(1®) Kureyslilerin tepkisine yol agmis-
tir. Bu bakimdan Islamlik, Araplarin daha cok giftcilikle
ugrastigi(19), cok sayida Yahudinin oturdugu, Grek, Ro-
ma, Hiristiyan , Arami etkilerine agik ve Gliney Araplarin-
dan sayilan(20) Eys ve Hazrec kabilelerinin yikicr diis-
manl@mm kan birligi gercevesini asmaya elverigli bir or-
tam yarattigt Yesrib’de tutunmustur(2l),

622 yilinda, miisliimanlarin doniim noktast olarak
kabul ettikleri ve takvimlerini baslattiklar1 Hicret'ten son-
ra Yesrib, adm Medinetiin Nebi (Peygamber Sehri) ve
sadece Medine (Sehir) olarak degistirilmistir(22). Bu
bakimdan Medine Muhammed’in bizzat drgiitledigi bir se-
hir olmustur. Kabileler iisti bir otoritenin bulunmadigt
bu sehirde, Muhammed, dinsel inancin birlestirici ozelli-
giyle Medine’yi din temeli iizerinde bir tanri topluluu
olarak Orgiitlemistir. Daha ¢ok politik anlamda ortaya
cikan din giicii, yeni bir topluluk ve iizerinde tanrida kisi-
lesen bir otorite yaratmustir(23). Bu tanrisal giiciin tem-
silcisi olarak Peygamber’de somutlasan egemenlik dinsel
buyruklarla temellendirilmis teokratik bir ozellik kazan-
mistir,

Medine’ye vardigi andan itibaren, Muhammed farkl1
bir rol yiiklenmis, Peygamberlikten yoneticilife gegmis-
tir(29), Teokrasi kavramindan dogan, miisliimanlarin ay-
m politik haklara sahip oldugu noktasi, eski Orgiitlerin
gergevesini kiramamakla birlikte, Bedir savaslarindan on-
ceki donemlere ait Muhammed’in «emirname»si Medine-
nin, akrabalik birligi degil dinsel topluluk anlamina gelen
homojen bir Ummet oldugunu belirtmektedir(25),

(19-20) Brockelmann: A.g.y. s. 17, 18.

(21) Wellhausen: A4.g.y. s. 3. .

(22) Huston Smith: The Religions of Man, s. 208.
(23) Wellhausen: A4.g.y. s. 4.

(24) Huston Smith: 4.g.y. s. 208.

(25) Wellhausen: A.g.y. s. 6. '



@ 73 @

Bu bildiride Muhammed, «Muhacirin’le Ensar ve
onlarla birlesenler ve onlarla birlikte din ugruna savasan-
lar, diger insanlardan ayri bir topluluk meydana geti-
rirler» demektedir(28). Bununla birlikte, adi gegen bildi-
ride Ummet kavrami, goriildiigii gibi, yalmz miisliimanla-
1t degil, biitin Medine halkini kapsamaktad:r(27),

Gergekten, aym bildirideki «Yahudiler korunacak ve
din serbestlifinden en genis anlamda yararlanacaklardir.
Saldirt karsisinda miisliimanlarla Yahudiler ortak diisme-
na karst birlesmek zorundadirlar»(28) spzleri, ilk adimda
Medine birligini saglamak yolunda bir tedbir olmustur.
Medine’de, Muhammed’in dinsel tutumuna, Yahudiler’le
olan iliskileri etkide bulunmustur. Ornegin, 10 Tisri'deki
Yahudi perhizine uygun olarak, 10 Muharrem’de bir asu-
re giinii orucunun konmasi, Mekke’de, giinde iki kere na-
maz kilan miiminlere, Yahudilere paralel olarak, ogleyin
ticlincli bir namazin buyrulmast, genel ibadet giinii olarak
Yahudilerin «Sebtrine karsilik, «Cuma»nin getirilmesi,
Yahudilerin kazanilmas: yolundaki tedbirler olarak yo-
rumlanabilir(2%),  Bununla birlikte, zamanla miisliiman
olmayanlara ve Yahudilere kars: tutum degistirilmis, ge-
rek muhacirleri topraklandirmak(30) gerekse Medine’de
sayilar: gittikce artmakta olan tiiccar Mekke’lileri koru-
mak amaciyla yeni bir pazar kurmak yaninda(31) top-
raklari olan ve ticaret olanaklarini elinde bulunduran Ya-
hudi kolonlar: sehirden gikarilmigtir(32),

1

Muhacirlerin kervan vurgunlarindan zarar géren Ku-

(26) Esad Fuat Tugay: Allahin Kulu ve Resulii Muhammed
s. 84.

(27) Wellhausen: A4.g.y.'s. 6.

(28) E. F. Tugay: A.g.v. s. 85.

(29) Brockelmann: A4.g.y. s. 22.

(30) Wellhausen: A4.g.y. s. 8.

(31) E. F. Tugay: A.g.y. 5. 87.

(32-33) Wellhausen: A.g.y. s. 8, 10-11.
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reys’lilerin kuskulari, Peygamber’in  Kible'yi, Kudiis’ten
Mekke’ye gevirmesi, Islamhgin fbrahimin dini ile aynt ol-
dugunu bildirmesi, Kabe’yi yine kutsal bir yer, Hac yeri
olarak kabuliiyle giderilmis ve Hicret’in 8. yilinda Mek-
ke’nin alinmasi yolunda gerekli ortam hazirlanmustir.

Mekke'nin fethi ve Havasi’nin egemenlik altma alm-
masindan sonra Arap kabileleri, reis ve seyhlerinin ara-
ciligiyla Islamligt kabul etmek zorunda kalmiglardir. Ki-
sa bir siire sonra Arabistan birligi saglanmis ve teokrasi
biltiin Arabistan’a yayilmastir(33),

Goriildiigii gibi, Islam orgiitii daha baslangicta, bir
devlet, bir politik yap1 ozelligi tasimistir, Islam dininin
kurucusu olan Muhammed, bir yandan «vahy» alarak din
yayan bir peygamber, 6te yandan yeni dini benimseyen-
leri toplayarak yeni bir ‘politik kurulus, bir devlet kuran
devlet adamu niteligi . kazannustir(34). Baska bir deyim-
le, Roma devleti cercevesi icinde dogan hiristiyanligm
tersine, devletsiz bir toplum i¢inde dogan Muhammed, bir
inancin vaizi ve bir diinya toplulugunun Srgiitiisiidiir. Bu
yiizden sosyal kanunlar, dinsel kanunlarin tamamlayict
bir pargasidir. Vahiy, inancin ve diinya Orgiitiiniin ortak
temelidir. Hiristiyanhgm tersine, deviet ve din Orgiitii ba-
gimsiz sistemler degildir(35), Islam devletinin sosyal te-
melleri ve hukuku, dinsel bir kitap olan Kuran’a ve din
kurucusu olan Muhammed’in buyruk ve kararlarmna da-
yanmistir, Islam devleti, pratikte bir teokrasi olarak ku-
ruldugu gibi, teoride de bir teokrasi nitelii tagimigtir(38).

Teokrasi (theos: tanri, kratos: giic) din devlet ilis-
kisi yoniinden, dinsel orgiitin devletin istiinde oldugy,
politik egemenligin dinsel 6rgﬁtiiﬁ elinde bulunduéu ve

(34) S. M. Arsal: Teokratik Devlet, Laik Devlet. s. 76.

(35) Claude Cahen: The Body Politic-Unity and Variety in
Muslim Civilization, s. 133.

(36-37) S. M. Arsal: A.g.y. s. 76, 59.
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biitiin hukuk kurallarimin dine dayandifi devlet tiirii ol-
duguna gore(37), Islam devletinin tam bir teokrasi Ozel-
figi tasidigt goriilmektedir.

Gergekten, Kuran'in bir gok stirelerinde, egemenlifin
Allaha ait oldugu belirtilmistir. Ornegin «Furkan» sfire-
sinin ikinci dyeti: «Onundur goklerin ve yerin hiikiimran-
Lgi... O’dur hergeyi yaratan ve nizamp takdir eden»(3)
sozleriyle her tirli egemenligin biricik sahibinin Tanr
oldugunu belirtmektedir,

Muhammed’in 6liimiinden sonra teokrasi bir sarsinit
gecirmis ama Peygamber’in gegici vekilleri olan halifeler
yoluyla Kuran ve Siinnete dayanan tanrisal egemenlik ko-
runmustur. Ebubekir'in kendisini, Halifetii’r - Resulillah
olarak adlandirmasi bu temele dayanmustir(3%), Bu ba-
kimdan ilk dért halife dSneminde de durum degismemis,
yeryiiziinde Allah’m temsilcisi olan Muhammed’in vekili
olarak halifeler, Peygamber’in hak ve yetkilerini aktar-
mis ve hem din, hem de devlet bagkant olarak egemenlik
siirmiiglerdir(49), Kisasi, devlet reisligi ile dinsel dnder-
ligin tek elde toplanarak yonetimin tiimiiyle dinsel bir hu-
kuk sistemine dayandirlmasi anlamindaki teokrasi, Islam
tarihinde, Muhammed’in hem peygamber hem de devlet
reisi olusuyla ortaya ¢ikmis, daha sonra onun vekili olan
halifelerin aym1 zamanda politik orgiitli ellerinde bulun-
durmalariyla devam etmis ve 661 yilinda Emeviler siila-
lesiyle varligini siirdiirmiistiir.

B Emeviler

Kurucusu Muaviye bin Ebu Siifyan’in Beni Umeyye
ailesinin ana kolundan olmasi yiiziinden Emevi adimt alan

(38) Kuran: 25/2, Nebioklu cevirisi.
(39) Wellhausen; A.g.y. s. 16-17. °
40) S. M. Arsal: A.g.y. s. 86.
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14 halifelik bu hanedan (661 — 750), Wellhausen’a gbre
Araplarin ulus olarak kurduklari ve dinin ikinci derece-
den rol oynadig1 bir devlettir.

Baslangigta Islamlikla gekismis olan bu Mekke aris-
tokrasisinin, koyu dinsel egilimlere yabanci oldugu ve da-
ha gok «cahiliyye» doneminden kalma «seyyid» kafasmin
ve tiiccar sitesinin isadami anlayisina sahip oldugu diisti-
niilebilirse de, bu hanedana Islamligin katkilar1 da goz-
den kagirlmamalidir(41). Halifelerin segimle deil soya
cekimle belirlenmege basladift Emeviler doneminde, dev-
letin teokratik yapisi degismemis, bazt halifelerin inang
ve yasama bicimleriyle Islamliktan uzaklasmalarma rag-
men, din baskant olduklari iddialari siiregelmistir(42), Bu-
nunla birlikte Abbasiler déneminde Emeviler, Peygam-
ber'in kurdugu sekilde teokratik devlet diizeni esprisine
kars: gcikmakla suglanmislardir.

Bir klik tarafindan 656’da Oldiiriilen Osman’in kan
davasim giiden Muaviye ve Emevilerin karsitlari, dinden
en kiicik bir ayrilit bile hos gormeyen «Haricilersle,
«siilale mesruiyetciligi» savunuculufunu yapan «sia» ol-
mustur,

Muaviye'nin 661°deki hilafetiyle, halife, siinnetin uy-
gulayicisi olmaktan cikarak bir «melik» Ozelligi kazan-
mistir, Sia’min, Onderi Hasan’la anlasarak halife olan
Muaviye’nin, daha saghgmnda, kabile reislerini oglu Ye-
zid’e «biat» ettirmeyi basarmasi, iktidar: ailenin biitiinii-
niin bir ayricalifi sayan Arap orf ve adetlerine karsit ola-
rak, hilafetin babadan ogula gegen bir saltanat haline
gelmesine yolacmuistir. \

Emevi egemenliginin parcalandigi Hicri 65 yilinda
Halife olan Abdal Melik’in donemi, devletten bagka bir

(41) Levi Della Vida: “Emeviler Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(42) S. M. Arsal: A.gy. s. 77.
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otorite tamimayan Haccac’in yardimiyla mutlak monar-
siye yonelmis bir d¢nemdir. Eyalet valilerinin otoritesini
azaltarak onlart siradan bir memur durumuna sokmaya
calisan bu egilim, Muhalleb ve Ibn al Asar'in bagmsizlik
kalkisimlarii bastirarak politik birligi saglamustir. Yine
Abdal Melik zamaninda Araplar, Tirklerle karsilastikla-
1t Orta Asya’ya dogru genislemeye baslamis ve oglu Ve-
lid’in halifeliginde Kuteybe bin Miislim’in komutasidaki
Islam ordulari Tiirk iilkelerini fethe devam etmistir(43),

B Abbasiler

- 749’da hilafeti ele geciren ve Islam devletinin mer-
kezini Irak’a aktararak ran uygarlik gercevesine giren(44)
Peygamber’in amcasi, EI Abbas 'bin Abd-el Muttalip bin
Hasim’in soyundan gelen Abbasiler(45) doéneminde, Sa-
sani hiikiimdarlarina benzeyen yasayis bicimlerine rag-
men, halifelerin dinsel otoriteleri 6n plana gegmistir.

Ebul Abbas’in kurdugu Abbasiler siilalesi déneminde
egemen hukuk, dinsel hukuk yani Fikih olmus, yargilama
isleri din adamlarinmn ellerine birakilarak devlete tam bir
teokratik karakter kazandirilmistir(46),

Tkinci Abbasi Halifesi Mansur tarafindan, iktidarin
Peygamber siilalesinden olanlarin eline gecmesi yliziinden
tasarladiklar1 teokratik idealin gergeklestigini gdren ve
Emevilere karsi Medine’de tavir almis olan hadis ve fikih
bilginleri saraya cagrilmis(47) ve boylece resmi bir din-
sel hukukun temelleri atimistir. Bununla birlikte 788'de

(43) Levi Della Vida: “Emeviler Maddesi” lslam Ansiklopedisi.
(44) S. M. Arsal: A.gy. s. 77.

(45) K. V. Zettersteen : “Abbasiler Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(46) S. M. Arsal: A.g.y. s. 77.

(47) Brockelmann: A.gy. s. 101.
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tdris bin Abd Allah’n Fas’ta, 800’de tbrahim bin el Ag-
lab’im Kayravan’da, 822'de Tahir Zul Yaminayn'm Ho-
rasan’da ve daha sonra Ahmed bin Tulwnun Misir’da,
asag1 yukari bagimsiz bir duruma gelmeleri Bagdat'm oto-
ritesini sarsmis, Halife Mutasim doneminde (833 — 842)
iicretli Tiirk askerlerinden bir ordunun kurulmasi ve 908
de Halife Muktedirden baglayarak askeri kumandanlara
«Amir el Umara» iinvamyla genis yetkilerin taninmasi(48)
Imparatorlugun pargalanmasina ortam hazirlamistir.

9, yiizyildan baslayarak, birok vilayetin politik bir
bagimsizlik kazanarak ayrilmasi, Halifenin egemenliginin
Bagdat yoresine 6zgi kalmasina, 10. yiizyilda diinya ege-
menliginden biitiiniiyle yoksun olmasma yolagmstir, Bu-
nunla birlikte, teoride, Halife biitiin miislimanlarm din
lideri ve politik iktidarin kaynagt olmaya devam etmistir.
Han ve Sultanlarmn politik egemenlifinin mesrulugu, Ha-
life'nin onayiyla saglanmug, Srnegin Gazneli Mahmut ve
Selahaddini Eyyubi Halife tarafindan taninmak - ihtiyact-
n1 dujlmu§1ard1r,

11. yiizyl ortalarinda Islam iilkelerinde diinya ege-
menliginin Selguklulara gegmesinden sonra, Halife El Ka-
im’i Biemrullah’m kendi istegiyle Togrul Bey'i «Emir ot
Miiminin» ilan etmesiyle hilafet diinya egemenliginden
ayrilmistir(49). Gergekten, Abbasileri egemenligi altna al-
mis olan Biiveyhileri(50)  ortadan kaldirmak amaciyla
1055’de Bagdat'a giren Togrul Bey, adinin  hutbelerde
okunmast ve Halife’den «Dogu ve Bat’'min Meliki» sifati-
m almasiyla(51) yar: teokrasi ozelligi kazanan Selguklu-
larda, Halifeligin, Islam diinyasinda din baskanlig: nite-
ligi korunmustur. '

(48) K. V. Zettersteen: “Abbasiler Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(49) S. M. Arsal: A.gy. s. 77-78.

(50) XK. V. Zettersteen: “Abbasiler Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(51) 1. Kafesoglu: A.g.y. s. 6.
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1258°de Hiildguw'nun Bagdatn alarak Halife Muta-
sum’1t dldiirmesinden sonra yine Abbasi soyundan birinin
(Mustansirii Billah) Misir Sultani tarafindan 1261’de Ha-
life ilan’ edilmesiyle, hilafet merkezi Bagdat’tan Kahire'ye
geemistir. Ikibuguk yiizyll kadar, hiikiimdarhiga gbriiniis-
te bir «mesruluk» siisii vermeyi yararli bulan Misir sul-
tanlarimin elinde(52) halifeler, sultanlarn saltanatimi kut-
sal onaytyla pekistiren bir memur Szelligi kazanmis, 1412’
de alti ay kadar kendisine sultan {invani verilen Musta-
sim bir yana buwakilirsa politik egemenlikten uzak yasa-
mislardir(53), \

Osmanl Padisaht I. Selim’in 1517°de Musir’1 fethin-
den sonra Istanbul’a gétiiriilen Abbasi hilafetinin son tem.
silcisi Miitevekkil’den, Osmanli sultanlari tarafindan ha-
life sifatt alinmistir(54),

Baslangigta bu iinvana fazla dnem vermeyen Osman-
Ii padisahlart, imparatorlugun ¢okiintii yillarinda, uluslar-
arasi iligkilerde halifelik niteliklerini kullanmislardir(s5),

ik kez 1774 Kaynarca antlasmasiyla bagimsizlik ve-
rilen Kirim Tiirkleri arasinda, Sultamin dinsel otoritesini
stirdiirebilmek amaciyla halifelik hukuku kullanilmis ve
bu sifattan en ¢ok yararlanmak isteyen Sultan da, II. Ab-.
diilhamit olmustur. Gergekten, ilerde belirtilecegi gibu,.
Abdiilhamit’in tahta ¢ikismndan sonra ilan edilen Kanunu
Esasi’nin 4. maddesiyle «Zati Hazreti Padisahi»nin «has-.
bel hilafe dini Islam’in hamisi» oldugu belirtilnistir(56).

Bununla birlikte daha baslangictan, teokratik bir mo-.
narsi niteligi kazanan Osmanli Imparatorlugunda, Islam-.
ligin ana kurallarima uygun olarak din ve devlet igleri bir-

(52) T. W. Arnold: “Halife Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(53) S. M. Arsal: A.g.y. s. 79.

(54) T. W. Arnold : “Halife Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(55) S. M. Arsal: A.g.y. 5. 79.

(56) T. W. Arnold: “Halife Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
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lestirilmistir(57), Bir Tiirk Islam devleti olan Osmanl
Imparatorlugn da Islamligin etki alanina girmis ve hu-
kuksal karakterinin belirlenmesinde dinin biiyiik rolii ol-
mustur. Islamlik 6zellikle 6zel hukuk alaninda daha kok-
li bir etkide bulunmustur. '

(57) Recai. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 15.



' Istamligin
‘ Ekonomiye Etkis

B Toprak ve Tarim

Giiniimiiz Tirkiyesinin toprak sorunlarimn niteli-
gini anlayabilmek i¢in Osmanli Imparatorlufu dénemine
inmek(1) ve bu donemde uygulanan toprak politikasinin
temellerini -belirtmek gerekir. Bununla birlikte, Osmanli
Imparatorlugunda karsilasilan toprak diizenini, birdenbi-
re ortaya ¢ikmus, biitiin etkilerden uvzak kendi kenidini ya-
ratmis bir sistem oldugunu sanmak yanbstir, Osmanli Im-
paratorlugunun kendi potasinda yogurarak yeni bir kiliga
soktugu ve igten giiriiyip yikilisiyla Imparatorlugun da
¢Okiislinii hazirlayan bu sistemin koklerini, daha eski cag-
larda ve kendisini Onceleyen toplumlarda aramak yerinde
olur(2), Topraklarm yiiksek miilkiyet ve kontrol hakki-
mn genellikle miriye mal edilmis olmas: anlamina gelen

(1) Omer Liitfi Barkan: Tiirkiye'de Toprak Meselesinin Tarihi
Esaslar: I, s. 51.

(2) ~Oya Sencer-Muzaffer Sencer: Tiirkiye’de Toprak Miilkiyeti
Sorunu s. 43.
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bu sistem(3), Tiirk — Islam Imparatorluklarimin yikin-
tlar1 tizerinde kurulan ve kendisi de bir Tirk — Islam
Imparatorlufz olan Osmanllarda ik planda iki temele
geri gotiiriilebilir: Tiirk ve Islam toprak rejimleri

Tiirklerin Islamliktan onceki tarihleri ve Ozellikle
sosyo - ekonomik kurumlari tam anlamuyla bilinmemekle
birlikte, gbcebe yada yari gbcebe olduklari, boylar halin-
de yasadiklar1 anlasiimaktadir. G6gebe olmalar1 ve tarmm-
dan cok hayvancilikla ugrasmalari, Tiirk topluluklarinda
toprak miilkiyeti sorununun 6n plana gegmesini engelle-
mis olmalidir. Bununla birlikte, Asya Hunlarindan basla-
yarak gesitli adlar altinda aymi yapiy: siirdiiren Tiirk Dev-
letlerinin bagli oldugu kural ve yasalar, Selguklular done-
minde de gegerliligini korumustur. Bu kurallarin en Snem-
lileri orduya ait olanlardu ki Selcuklulardan baslayarak
toprak miilkiyeti alaninda uygulannus ve bu uygulama
son seklini Osmanli fmparatorlugunda almistir().

Tarimet bir yerlesik asamaya girmelerinden sonra be-
nimsedikleri Islamlik, toprak sorunlariyla ilk olarak kar-
silasan Tiirklerin, toprak rejimiyle ilgili uygulamalarinda
bir bagvurma gercevesi olmus ve Selguklu Devletinin top-
rak politikasinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamis-
tr, : . .
Bu bakimdan, Islami toprak rejimini tarihsel siireg
icinde ayrmtilt olarak ele almak gerekir:

[

W Islami Toprak Rejimi

Islam fetiblerinin heniiz basladift donemde toprak,
ganimet hukuku gergevesi i¢inde ele alinmustir. Genel ola-
rak, «miisliman olmayanlardan savasta ele gegirilen si-

(3) O. L. Barkan: “Tiirk Toprak Hukuku, Tarihimizde Tanzi-
. mat’(Tanzimat s. 325) :
(4) Oya Sencer-M. Sencer: A.g.y. s. 43-44.
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lah, binek hayvami ve biitiin &teki tasinabilir mallar»(5)
anlami tagtyan ganimet kavrami, baslangicta tasinamaz
mallar1 da kapsayacak bir genislik tagimistir(6). Kuran’-
da temelini bulan ganimet hukukuna gére, ganimetin beste
biri Allah'in sayilmistir(7), Bedir Savasindan biraz son-
ra inen «Bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir
seyin mutlaka beste biri Allah’n, Resulii’niin, akrabasmin,
yetimlerin, yolcunundur»(8) seklindeki ayetle Arap reis-
lerinin eskidenberi ganimetten pay alma gelenegi siirdii~
riilmiistir. Geri kalan kismin savasa katilanlar arasinda:

paylagilmasmi Ongéren ganimet hukukunun(® toprak
alaninda gegerlik derecesi, Muhammed’in Medine’den G1-
kardigt Yahudi Beni Nazir kabilesinin tarla ve hurmalik-
lariyla ilgili uygulamalarda ortaya ¢ikmustir. Bu toprakla-
rin savasarak degil, baris yoluyla ele gegirildigi gerekce-
siyle Muhammed, onlari kusatmaya katilanlar arasinda
ganimet olarak paylastirmayarak, ihtiyaci olan muhacir-
lere vermeyi kararlastirmistir(10). Yine bir Yahudi ka-
bilesi olan Beni Kureyze de aym durumla karsilasmustir,

Medine’den siiriilen iki Yahudi kabilesinin topraklar:,
Peygamber’in paymna diisen kismi disindda miisliimanlar
arasinda paylasiimakla birlikte, Medine dist ilk fetih olan
Hayber’de, ele gegirilen Yahudi topraklarmin, Muham-
med’in buyruguna ayrilan kismi disinda(11), saglanacak
tiriintin yarisini vermeleri kosuluyla eski sahiplerine bira-
kildige goriilmektedir(12), Yine Peygamber’in sagligm-
da, Bahreyn’de girisilen uygulamada, Belazuri’nin bildir-
digine gdre, miisliman olmayanlar, kisi basma vergi di-

(5) Th, W. Juynboll: “Ganimet Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(6) J. Wellhausen: Arap Devleti ve Sukutu s. 14.

(7 Th., W. Tuynboll: A4.g.y.

(8) Kuran 8/41.

(9 Th. W. Juynboll: A4.g.y.

(10-11) Th. W. Juynboll: “Fey Maddesi” Iclam Ansiklopedisi.
(12-13) Balazuri: Fiituhiil Biildan, s. 40, 130.

)
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sinda, isleyecekleri topraklarin karsiigimda(1®), «Cizye
tiil arz» adila iiriinlerinin yaris1 oraninda vergilendiril-
mislerdir(14) ~ Boylece, misliiman olmayanlarin toprak
alaninda vergilendirilmeleri yolunda ilk adimlar atidmis-
tir.

Miisliimanlarin vergilendirilmesi yolundaysa ayri bir
dogrultu izlenmistir. Gergekten, Medine’de H. 7 — 10.
yillarda, ge¢im zorlugu icinde bulunan mubhacirlerin du-
rumu gdzoniine alnarak(15) miisliimanlarin ddemeleri
gereken vergi seklindeki mali yiikiimliiliikler, ozellikle
zekat ve sadaka terimleriyle dile getirilmis ve Kuran’'m
9/60-ayetinde gosterilen sarf yerlerine harcanmak iizere(16)
cesitli konularda Odenmesi istenmistir. Ornegin «O car-
dakli cardaksiz baglari, o meyveleri ve tadlari gesitli
hurmalari, toprak {irlinlerini, zeytinleri, narlari, birbirine
hem benzer hem benzemez bir halde yaratip yetistiren
O’dur. Her biri iiriin verdii zaman iirliniinden yeyin.
Devsirildigi ve toplandig1 giin de hakkim (sadakasimi) ve-
rin, israf etmeyin»(17) seklindeki ayet, toprak alaninda
vergi konusu olan iiriinleri belirtmektedir. Tarimsal iiriin-
den alinan vergiler, belgelerde, verginin oranint dile getir-
mek bakimindan «onda bir» anlammda  «usr (Osiir)»
_adlyla yer almustir(18), \

islamligin Arabistan’da ik yayilmast sirasinda, put-
perest Araplar icin Islamligi kabul yada kiligtan gegiril-
mekten baska bir sik soz konusu olmamistir. Bu durum-
da fslamhj kabul eden Araplarin topraklart ellerinde

(14-15) Salih Tug: Islam Vergi Hukukunun Ortaya Crikist s, 95,
40.

(16) “Sadakalar, Allahtan bir farz olarak, ancak fakirlere, mis-
kinlere, iizerine memur olanlara, kalpleri alistirtlmak iste-
nenlere, kolelere, esirlere, borglulara, Allah yolunda ve yol
o¥luna mahsustur.” '

(7Y Kuran, 6/141.

(18) Salih Tug:A4.g.y. s. 55.
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«Osri» yani Gsiir disinda bir yiikiimliiliigii olmayan miilk
topraklar olarak birakilmistir. Digerlerinin bos biraktikla-
r1 topraklar fatihler arasinda ganimet olarak paylastirila-
rak Osri topraklar kategorisine girmistir,

Hiristiyan ve Yahudi gibi «ehli kitab» olanlarsa, ya
Islamligt kabul etmek yada Islamlara vergi vermek zo-
runda kaldiklar1 bir anlasmayla miisliimanlara baglanmak
stklar1 karsisinda kalmislardir. Tersi durumda, Araplarca
agilan savaslarda yenildiklerinde, kendileri tutsak olmus,
mal ve tarlalar1 ganimet olarak Araplar arasinda payla-
silmistir. Bununla birlikte, bu durumda da topraklarim
agir kosullarla isletiimek iizere kendilerine birakilmast
zorunlulugn da dogmustur(19),

Miisliman olmayanlarin, gerel olarak vergiye bag-
lanmasi yolundaki ilk adimlar gbzden gegirilecek olursa,
Hicret’in- ardindan Muhammed’in Medine’de kurdugu Or-
giitte, miisliiman olmayanlarin a) sosyal bir sigorta niteli-
ginde alnan paylar, b) bazi durumlarda savas masrafla-
rina katilma disinda toprak vergisi konusunda bir yiikiim-
liliik alinda bulunmadiklart goriilmektedir. Miisliiman ol-
mayanlarmn Islam toplulugu icinde bagli olacaklar1 mali
yiikiimliiliikler, Peygamber'den sonra zellikle «harag» te-
rimiyle adlandirilacak olan ve Kuran’da 59/6 — 10. ayet-
lerde belirsiz bir sekilde ilkeleri belirlenen «fey» kavrami
" altinda ortaya cikmustir(20),

Bu kavramim Kuran’daki anlami, basta da belirtildigi
gibi, savasmadan ele gegirilen topraklarla ilgili olan, «Al-
lahm, onlar(in malindan) Peygamberine verdigi fey(e ge-
lince): Siz bunun iizerine ne ata ne deveye binerek kos-
madiniz»(21), «Allahin (fethedilen) iilkeler halkindan

(19) O. L. Barkan: A4.g.y. II, s. 236,
(20) Salih Tug: A4.g.y. s. 88,
(21-22) Kuran, 59/6, 59/7.
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Peygamberine verdigi fey, Allaha, Peygamberine, akraba-
larina, yetimlere, yoksullara, yolda kalanlara ait»tir(22) a-
yetleriyle cabasiz alnan ganimet seklinde belirlenmistir(23)

Bu bakimdan uygulamada, baglangigta, savas veya
barisla ele gegirilmesi bakimindan ganimet kavrami bir
anlam ikilii kazanmistir:

Bir sehir veya bir bolge, barisla teslim oldugunda,
halka hayati ve miilkii bagislanmakta ve teslim anlagma-
sinda belirtilen olciide bir vergi vermek zorunda birakil-
maktadir. Savas yoluyla bas egdirilenlerse, her tiirlii hak-
larim yitirmis sayilmakta, sahip olduklari mallarla birlik-
te ganimet 6zellifi kazanmaktadirlar(24), Hikiimet hii-
kiimdarlara ait eski mallar ve sahiplerinin bos biraktifi
topraklardan bagka, bu ganimetlerin beste birini de al-
maktadir(25). ’

Bununla birlikte, ganimet ilkesine gbre, tasimamaz
mallarin da ordunun askerleri arasinda paylasilmast ge-
rekliligi, pratik olmadifi ve mali sakincalar dogurdugu
icin Muhammed’in uygulamasimn 1si81 altinda, toprak,
vergi 6demek kosuluyla eski sahiplerinde birakilmis, sag-
lanan gelirden Arap savasgt ve varislerine aylik baglan-
mstir(26), Bu bakimdan uygulamada, fethedilen yerle-
rin, haraclarinin istenildigi kadar vyiikseltilebilmesi distn-
da, savasiimadan alinan yerlerden ozce bir ayrimi olma-
mistir(27), Boylelikle Muhammed’ten sonraki dénemde
ganimetle fey arasinda somut bir ayrim ortaya ¢ikmistir.
Ganimet, tutsaklar1 da igine alan tagmabilir mallar sek- -
linde tamimlanarak, onceden oldugu gibi savascilar ara-

(23) Hasan Basri Cantay : Kur'an-t Hakim ve Meali Kerim s. 998
(24) J. Wellhausen: A.g.v. s. 14.

(25) Brockelmann: lslam Milletleri ve Devletleri Tarihi s. 57.
(26) J. Wellhausen: A.g.y. s. 14,

(27) C. Brockelmann: A.g.y. s. 57.



® 387 ®

sinda paylastirilmstir. Fey’se iizerinde oturanlarla bir-
likte, tasinamaz mallar anlaminda paylasiimadan hara¢
karsiifinda eski sahiplerinde birakilmistir. Vergileri, me-
murlar: kanaliyla her yil toplayan devlet, askerlere belir-
li bir ayhk odeyerek geri kalanim devlet hazinesine kat-
mistir(28),

Gergekten, Halife Omer, uzun siire fethettikleri iilke-
lerin topraklarim1 bir ganimet gibi paylasmak veyé kisisel
miilk edinmek alskanligindan caymayan(20)  Araplarin
biiyiik direnglerine ragmen, Suriye ve Irak’ta genis iilkele-
rin fethinden sonra, &rgiitlii bir devlete diizenli ve garanti-
li gelir kaynaklar1 saglamak(30) ve Arap askerlerinin
ciftcilesmesini  6nlemek(31)  zorunlulugunu duymus ve
yeni fethedilen iilkeleri fatihler arasmda paylastiracak
yerde halkimi kendi topraklar: iizerinde serbest birakarak
Islam toplulugu yararmna haraca baglamak istemistir(32),
Sozlitkkge geri donme anlamina gelen Fey, yukardaki a-
yetlerde dile getirildigi ve Peygamber’in Hayber'de uy-
guladift sekilde(33) Halife Omer’in fethedilen topraklar-
dan biitiin miisliimanlarin yararlanabilmesi igin belirledi-
gi vergilerde, degisik oranlarda olmakla birlikte, temel
olarak almmigtir(34),

Kuran’daki tanimi ve Muhammed’in uygulamasinda,
daha cok, miisliman olmayanlardan savasilmadan alinan
her tiirlii mal anlamina gelen ve Beytiitmal’e ait sayila-
rak kamu yararma Peygamber tarafindan yonetilen fey,
Halife Omer zamaninda anlumca genisletilerek fetihle ali-

(28) J. Wellhausen: A.g.y. s. 15.

(29) O. L. Barkan: A.g.y. s. 238,

(30) ~ Corci Zeydan: Medeniyeti Islamiye Tarihi

(31) Th. W. Juynboll: A.g.y.

(32) O. L. Barkan: A.g.y. s. 238.

(33) Adolf Grohmann : “Hayber Maddesi” islam Annklopezlm
(34) Salih Tug: A.gy. s. 93.
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nan yerlere de uygulanmis(35) ve savag veya barisla ele
gegirilen iilkeler haraca baglanarak(36) orduyu kaldira-
cak ve maliyeyi yikacak nitelikte olan usul birakilmistir(37)
Boylece, ancak Huristiyan, Yahudi gibi kitap dinine
bagh olanlara  korunmalari karsibginda yiiklenen(8) ve
yiikiimliisiiniin Istam1 secmesi halinde ortadan kalkacak(39)
kisi basma bir vergi olan. Cizye yanmmnda, fey’in alan-
ca genigletilmesinden dogan «harag» vergisi ortaya cik-
mistir. Ancak miisliman .olmayanlardan  alman harag,
toprak alaninda, topraktan alinan vergi- veya gelirinden
alinan pay anlamu tasimaktadir. Harag vergisine bagl bu-
Junan topraklara «arazii haraciye» adt verilmistir(40).
Boylece, miisliiman olmayanlardan alinan harag ve cizye
vergilerinden meydana gelen «Beytiilmal», miisliimanlar-
dan alman zekat ve osiir vergilerinin topladigt «Beytiil-
sadaka» adli Szel kasadan ayrilmistir(4h). Haraca bag-
lanms olan topraklarin eski sahiplerinde satma, kiralama
ve parcalama . yetkisiyle tam bir miilk seklinde birakilip
birakilmadigt kesinlikle bilinmemektedir(42). Maverdi’ye
gore, sahiplerine tam bir miilkiyet hakkiyla birakilan ha-
raci topraklarm, daha cok barisla ve bir anlasmayla Da-
riilislama baglanan iilkelere ait olmast gerekmektedir: Bu-
nunla birlikte sdylentilere gore, Halife Omer Arap yarim-
adasinda Arapiik ve miislimanhigin yayimasi icin bu ya-
banct uluslar Suriye ve Mezopotamya’ya siirdiigiinde top-
raklariin degerini vermistic. Bu bakimdan baslangicta
Araplar i¢in kisilerin miilkii olmayan bir toprak anlayist-
nin tam anlamiyla bulunmadigt s6ylenebilir(43).
Gergekten, ilk donemlerde harag ister topraga bagh

(35) Th., W. Juynboll: A.ey.

(36) O. L. Barkan: 4.e.y. 5. 238.

(37) Osman Turan: “Ikta Maddesi® Islam Ansiklopedisi.
(38-39) Salih TuB: A.g¥. s. 94, 96.

(40-41) Ebulula Mardin: “Harag Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(42-43) O. L. Barkan: A.2.3.
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olsun, yani fey topraklarmi kuollanan halkin Islamhifi ka-
bulii veya bu topraklarin miisliimanlarca satm alinmasi
halinde yine haracin 6denmesi zorunlu olsun(44) isterse
olmasin(4%), haraci topraklarin satilabilmesi olayr miilk
olarak birakildiklart yolunda bir belge sayilabilir. Tarih-
sel verilere gore, Islamin ilk ganimet anlayisina aykiri
olan hara¢ topraklarin ortaya ¢iktigi I, Omer doneminde,
savas ve ganimet kaygisiun bastirdigi toprak edinme egi-
limi, daha hareketsiz dénemlerde yeniden belirmis ve ha-
ra¢ topraklar, goriiniiste kanuni bir engel olmadigmdan
satisla veya cesitli yollarla Araplar‘in eline gegmistir(46).
Boylece bir ¢ok miisliiman toprak satin almis ve bir miis-
limandan harac alimamayacagi icin vergi bagisikliga ile-
ri siirmiis, 6te yandan vergiyle yiikiimlii olan koyliiler Is-
lam dinine girmek ve sehirlere yerlesmekle vergiden kui-
tulabilmislerdir(47),

Bu durumda Araplarin koyliilesmesi ve vergi yii-
kiimliilerinin din degistirmesi kazang¢li bir is olmustur.
Boylelikle I. Omer’in smiflar ve miilk sekilleri arasindaki
ayrimi silinmekte ve vergi azalmasi devlet hazinesini za-
rara sokmaktadr(48), Bu bakimdan devlet gelirlerinin a-
zalmasin 6nlemek iizere, Emeviler déneminde &nce Hac-
cac, hara¢ bdlgesinde miilk sahibi olmus Araplarin harag
dist kalmalarimi engellemis ve Onceden bu vergiden kur-
tulmus olanlara da bunu yeniden yiiklemis(49) ve koyler-
den gbc etmeyi yasaklamistir(50), .

II. Omer de aymi amagla, ama dinsel kurallara uy-
gun olarak harag topraklarin itk planda miisliimanlarin ox-
tak miilkii oldugu ve ikinci planda bunlarin yararlanma

(44) Th. W. Juynboll: A.g.y.

(45-46) J. Wellhausen: A.g.v. s. 131, 130.
(47) C. Brockelmann: A.g.y. s. 84.
(48-49) J. Wellhausen: A.g.y. s. 131, 132.
(50) C. Brockelmann: A4.g.y. s. 84.
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hakki karsihiginda verildikleri topluluklarmn ortak miilkii
_sayilmas1, yani bu bakimdan bazi parcalarin biitinden ay-
rilarak miisliiman miilkliigiine gecmek yiiziinden vergi di-
st 6zel miilk haline sokulmamasi gerektigi sonucuna var-
mistir. Buna uygun olarak H. 100 yilinda baslayarak ha-
ra¢ topraklarin Araplara ve miisliimanlara satisini gec-
mise yaygmlastirmadan yasaklamistir(51). Vergiyle yii-
kiimli bir koylii Islam dinine girerse, miilkii kdy toplu-
Iugunun ortak mali olmakta ve biraktign mali tekrar ekip
bigmek istediginde topluluktan kirayla tutmak zorunda
kalmaktadr(52),

Bununla birlikte, sistemin basarili olmasi, sonralari
Haccac’in yontemine geri gidilerek harac ve cizye arasin-
da kesin bir ayrimm yapilmasi, sadece kisiye baglanan ve
miisliiman olmayanlara yiiklenen «cizye»nin, din degisti-
rilmeyle kaldirilmasi, topraga baglanan ve harag toprak
isleyen miisliimanlarin da 6demesi gereken haracin dia
degistirmeye baglt olmamasiyla saglanmistir(53).

Bununla birlikte II. Omer, asag1 yukar: bir yiizyil 6n-
ce acgillmis olan eyaletlefde bu ilkeleri getirmekle birlikte
doneminde ancak saldirilan ve hi¢ olmazsa tam énlamlyla
bas egdirilmemis olan eyaletlerde, Maveraiinnehr, Hindis-
tan, Afrika ve Ispanya’da ozel bir politika izlemis ve Is-
lamligin kabuliinii saglamak amaciyla miisliiman olanlar-
dan hara¢ istememistir(54),

Islam toplulugunun ortak mali olan harag toprakla-
rin, 6zel miilk olarak satisinmn yasaklanmasi, bu toprakla-
r isleyenlerin din degistirerek Islamligi benimsemeleri
halinde ortak miilk niteligi kazanmasi, miri topraklar re-
jimine bir baslangic sayilabilir. Bu bakimdan, yilbik iirii-

(51) J. Wellhausen: A.g.y. s. 132,
(52) C. Brockelmann: A4.g.y. s. 84.
(53-54) J. Wellhausen: A.g.y. s. 133, 138-139.
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niin yarisina kadar varabilen haracin(55), bu vergiyle yii-
kiimlii topraklarin miislimanlara gecmesi veya din degis-
tirmeyle, Osiire donmesini Onlemek iizere girisilen pratik-
ler, yeni Islami toprak rejimine temel hazirlamistir,

- Bununla birlikte bu kuraln, Islamlarm, Iran’m, ve
bir kisim eski Roma eyaletlerinin fethinden sonra karsi-
lastiklart ve topraklarin, sahiplerinin tam ve mutlak miil-
kii olmadifi yeni bir sistemin gegerli bulundugu yerler-
de(6) kolaylikla uygulanabildigi sSylenebilir.

Iste 11. yiizyilda Maverdi’nin Ahkam iis Sultaniye-
sinde soOzettigi miri topraklar rejiminin temelini meyda-
na getirmesi gercken Ozel bir tiir haraci tapraklar boyle-
likle ortaya cikmistir. Boylece satilamaz, kimsenin miilkii
olamaz, ancak kirayla isletilebilir olan bu topraklar, han-
gi elde bulunursa bulunsun belirli olan kirasim getirmesi
gereken devlet topraklart olmustur(57), '

Goriildiigii gibi, Peygamber zamamna kadar c¢ikarla-
bilecek bir gelenege gire, Islam iilkelerinde geliri ve hat-
ta tam miilkiyeti devlete birakilarak Islam toplulugu ya-
rarna yaricilikla isletilen bir kisim haraci topraklar her
zaman varolagelmistir. Bu topraklarin baslangicta, Arap-
lar arasinda ganimet kanununa gore paylasilan topraklar-
dan Beytiilmal payr olarak ayrilan beste birle, Peygam-
ber'in dogrudan dogruya paymna diisenlerden ve savasla
fethedilmeyerek anlasmayla ele gecirildiginden miisliiman
toplulugu adma ydnetilen topraklardan meydana geldigi
diisiiniilebilir. Bu bakimdan, Muhammed’in ganimetler-
den, kendisine ayirdii topraklar, varislerinin iddialarim
kabul etmeyen Ebubekir tarafindan miisliiman toplulugu
adma altkonmustur.

Bu arada Peygamber, Allahin vekili ve miisliimaa

(55) Ebulula Mardin: A4.g.y.
(56-58) ©. L. Barkan: A4.g.y.
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toplulugunun bast olarak, baslangicta bu topraklarla sa-
hipsiz ve islenmeyen diger bos yerleri serbestge tasarruf
ettiginden, bir kismii bazi miislimanlara miilk olarak
ikta etmis ve bbylece «ikta sistemi»rnin temellerini atmig-
tir(58), Gergekten ilk toprak iktai, Araplar tarafindan fet-
hinden Once Suriye’de bizzat, Muhammed tarafindan ya-
pimistir 59), :

Baslangicta, fethedilen yerler Arap askerlerine miilk
olarak dagitilmayip haraca baglanmakla birlikte, istila
yiiziinden sahipsiz ve bos kalan yerlerin devlete ait vergi-
lerini 6demek kosuluyla kisilere birakilmasimdan dogan ik-
ta sistemi, kaynaklarca Halife 1. Omer’e dayandirilmstir.
Ornegin fmam Ebu Yusuf’a gore, Halife Omer, Irak do-
laylarinda, Sasani hanedanindan kalan sahipsiz yerleri ki-
silere ikta etmistir. lkta tizerinde bir dokunulmazlik ve
veraset hakki tanindigina gdre, bunlarin 6zel miilk niteli-
gi tasidif1 ortaya ¢ikmaktadir(60), Daha sonraki do-
nemlerde bos ve sahipsiz topraklar iizerindeki bu gibi is-
lemler, biitiiniiyle ikta kavrami disma atilmis ve sadece
«temlik» terimiyle dile getirildigi gibi, diisman toprakla-
rindan yapilan temliklerde de ikta sozii kullanilmamis-
tir(61), '

Her ne kadar Maverdi (11. yiizy1l), «<mamur» toprak-
lara ait ikta islemlerinde yalmiz vergilerin séz konusu ol-
dugu ve miilk seklindeki iktalarin ancak «mevat (bos, sa-
hipsiz)» topraklardan yapilabilecegini one siirerek, yukar-
da sbzii gecen Halife I. Omer dSnemindeki iktalarin, top-
raklarm «arazii amire (mamur topraklar)»dan olmasi yii-
ziinden miilk olarak degil, «icare (kira)» yoluyla yapildi-
g belirtmekteyse de, kendi donemindeki ikta ilkesini
gecmise de yaygmlastirmak istedigi diisiiniilebilir(62). Bu-

(59) W. Bijorkman: “Islamda Sermayenin Zuvhuru” Tiirk Hukuk
ve lktisat Tarihi Der.
(60-62) Osman Turan: A.g.y.
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nunla birlikte, bu bilgi, sonraki donemlerde, toprakla-
rin askeri veya sivil bir gorev karsihfi degilse de, deviet
gelirlerinin garantilenmesi icin Beytiilmale bir kira bede-
li 6demek kosuluyla temlik edilmeksizin ikta edilmis oldu-
gunu gostermektedir,

Devletin, bir bélgenin veya bir veya bir kag vilayetin
biitiin vergi gelirlerini belirli bir miktarin 8denmesine kar-
stlik, cogunluk «miizayede» yoluyla iltizama vermesi an-
laminda bu sistem, miiltezimin devlete verdigi miktar1 ka-
riyla birlikte cikarabilmek igin halki soymasna yol agmig
ve toprak spekiilasyonlarma yol acmistir(63),

Belli bir hazine geliri saglandiktan sonra, 6sti veya
haraci bir yere ait sadece vergilerin Gzel kisilere birakil-
mas1 anlamindaki bu ikta, Selguklularin ortaya ¢ikismi 6n-
celeyen donemlerde, kumandanlara askerlerinin masrafla-
rim karsilamak igin vergilerin birakilmas: seklinde veri-
len iktalarin hareket noktasidir.

Gergekten Abbaciler doneminde, askerlik gorevi A-
raplardan Tiirklerin eline gegince, baslangicta iicretli olan
askerlerin ihtiyaclari, para ekonomisinin. sarsilmast yii-
ziinden, hazineye ait vergilerin toplanarak maas olarak
dagitilmas: yerine, dogrudan dogruya toprak gelirine bag-
lanmistir. Boylelikle bir ¢ok yerlerde vergi toplayicr ve
kiracis1 durumuna gelen kumandanlar, buyruklarindaki
askerlerin masraflarina karsiik olarak hesaplanan ver-
gileri topladiklar: yerlerin ikta sahipleri olmuslardir(64).

Ozellikle ilk yiizyillardan baglayarak Islam devlet or-
giitinde yeralan «amil» teriminin zamanla ugradigi an-
Jam degisikligi de bu gelismeyi agiklayici niteliktedir:

Taberi gibi eski kaynaklarda sik sik gegen ve vergi
toplamakla yiikiimli memur anlaminda kullanilan bu te-

(63) W. Bijorkman: A.g.y.
(64) Osman Turan: A.g.y.
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rim(63) baslangigta yoneticilikle vergi toplayiciiginin ay-
r ellere dagildigini gostermektedir.

Oysa 11. yiizyihm ilk yarisinda yasayan Maverdi'de
bu kelime, belli bir bolgede 6siir, harag gibi vergileri top-
Jamakla gorevl bir maliye memuru anlamma geldigi gibi
bilyiik bir bolgenin veya sehrin genel yOnetiminden so-
rumlu yitksek memura verilen ad anlammda kullamimak-
ta(66), bu durumda da, terimin kapsamca genisleyerek za-
manla yerel yonetim erkiyle mali kontroliin tekellesmeye
basladigim ortaya koymaktadir.

Mali yonetimle emirlik (askeri kumandanhk)’in bir-
lesmesi, eyaletlerin her an bagimsizlasmasina ortam hazir-
layan bir ozerklik kazanmalarma yol agmistir(67). Ozel-
likle Abbasiler doneminde goriilen bu feodal karakterli
sistem, Ornegin Ahmet Tolun’un bagimsizhfma imkan
saglamistir. ‘

Yukarida dile getirilen biitiin bu dzellikler, Islami top-
rak rejiminin, cesitli dénemlerde ve kesimlerde degisik-
likler gostermekle birlikte(68), miri toprak ve ikta sis-
teminin temellerini tasidigin1 ortaya koymaktadir,

Bu rejim, sonuglar: giiniimiiz Tiirkiyesine uzanan’ Os-
manl toprak sistemine onemli katkilarda bulunmustur.

B Selcuklu Toprak Rejimi

Oguzlara baglh Dadak oflu Selguk’un kurdugu Sel-
cuklu devletinin toprak rejimi, Mogol ve Bizans kurum-
larindan da etkilenmekle birlikte, genellikle Tiirk sosyal
orgiitiiyle Islami toprak sisteminin sentezi olmustur. Ger-
cekten, basta da belirtildigi gibi, despotik bir basbugun
yonetiminde bir ordu seklinde Orgiitlenmis olan Tiirk sos-

(65-67) Fuat Koprillii: “Amil Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(68) O. L. Barkan: A.g.y.
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yal yapisi, Islamliktaki ikta sistemine askeri bir karak-
ter kazandirarak Selguklu iktant hazrlamigtir,  Islami
toprak rejimini Tiirk Orgiitiiyle yogurarak gelistiren Sel-
¢uklular, Tugrul Beyin olimiinde Irak, Azerbeycan ve
Iran’a yayidmuslar, onun yerine gegen Alp Arslan’in Ma-
lazgirt Savasiyla Anadolw’nun Tiirklestirilmesi yolunda
ilk ve kesin ddim1 atmislardir. Alp Arslan’in oglu Melik-
sah doneminde doruk noktasina ulasan Imparatorluk, A-
nadolu’ya bir gesit genel vali olarak gonderilen Emir Si-
leyman $ah’in elinde Bizanslilar1 gerileterek Anadolu Sel-
guklularmin temelini hazirlamistir.

Gerek Biiyiik Selguk Imparatorlugunun, gerekse A-
nadolu Selcuklularinin yikilisina kadar uygulanan ve Os-
manl Imparatorlugunda da bazi degisikiiklerle siiregelen
toprak diizeninin en kesin ve en belirgin seklini aldig
donem, Meliksah ve Nizam il Miilk dénemidir.

Eski Tiirk geleneklerinin etkisiyle, Selcuklularda Sul-
tan, insan Ustl bir varlik saylmustir. Bu anlayisin dogal
sonucu, topragin sultanin ve sultan ailesinin ortak mali
sayllmasidir. Biiytik sultan, ikta sahibi emirlerin, melikle-
rin bagl oldugu mutlak otoritedir.

Sultan ve ikta sahibi meliklerden meydana gelen bu
yOnetim sistemi, ilk donemlerde biitiin miisliiman hiikiim-
darlar gibi Selguklu sultanlarimin da istediklerine ikta da-
gitmalarindan meydana gelmistir. Bu tiiclii bir karsiliksiz
«Mukataay sistemi, devlete yararlt olmamus, hatkin ezilme-
sine, topraklarin geregi kadar islenmemesine yol agmustit,
Ustelik ikta sahiplerinin giiglenerek bir derebeyi niteligi
kazandift ve merkezi otoriteye bagkaldirdig: goriilmiistiir.
Ote yandan orduda hizmet gorenlelm maaslar1 hazineden
karsilanmustur.

Iste Nizam il Miilk’iin, Tiirk ordu Orgiitiiniin temel-
lerini toprak sorunuyla birlestirerek ve ordu kurulusunu
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on plana alarak ilkelerini koydugu «Askeri Ikta» sistemt,
bu sakincalarin ortadan kaldirimasi amacim giitmiigtiir.

Gergekten, Nizam il Miilk, biiyiik iilkeleri ellerinde
bulunduran ikta sahiplerinin zamanla gii¢ kazanarak Sul-
tana baskaldirmalarim Snlemek iizere ilk olarak Romali-
lardan beri uygulanan ve Islamlikta degisik bir kilikta
rastladifimiz « Askeri Mukataa» sistemini kurmustur. Bu
yeni diizen geregi, Imparatorlukta. Sultana ait olan ve
«has» admm tastyanlarm disinda kalan topraklar, kiigiik
parcalara ayrilarak gorev karsibfinda kumandan ve as-
kerlere dagitilmis ve bunlardan savag icin her an Sulta-
nmin buyruguna hazir olmalart istenmistir. Boylece bir yan-
dan, odunun devlet hazinesine yiik olmasi Onlenmis, te
yandan, kendi topraklarmin geliriyle gegindikleri ve top-
ragin islenmesi kendi yararlarina oldugu igin, askerlerin
toprakla yakindan ilgilenmeleri saglanmuistir(69),

Bu donemin kanunlari hakkinda eldeki en ©nemli
kaynak, Nizam il Miilk’iin «Siyasetname »sidir.

‘Daha 6nce de belirtildigi gibi, biitiiniiyle Sultanin ma-
11 sayillan Imparatorluk topraklari, «has», «ikta» ve cha-
raci» topraklar olmak iizere iice ayrilmistir, Has topraklar,
Biiyiik Sultanm &zel miitkii olan topraklardir ki, halkin
1sled1g1 parcalardan toplanan vergiler, «Ihtiyat Hazine»ye
yatmaktadir. g

Ikta topraklar, savas giiciiniin agirlik merke21 olan
«Hassa Ordusurnun iiyelerine iilkenin gesuh yerlerinde
lanlara dagxtllan topraklardir(70), .

Bununla birlikte, hanedandan olanlara, emirlere ve
devlet biiyiiklerine, askeri bir kuvvet beslemek kosuluyla
veya bir hizmet karsiigimda verilen «mukataanlar, hukuk-
ca degil, «fiilen» irsidir. Gergekten her yeni tahta cikan

(69-70) 1. Kafesoglu: Biiyiik Selcuklu Imparatoriugu s. 164-165.
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hiikiimdarin, iktar yenilemesi, ikta sahibinin 6limii veya
azli halinde cikta beratlaripmi varisler adina onaylamast
gerekmektedir(7), _

Siyasetname’deki kesin kurallara gore, ikta sahibi ta-
rafindan «reaya»nin ezilmesi de engellenmek istenmistir.
Bu kurallara gbre, vergi zaman1 gelmeden halka higbir yii-
kiimliilik yiiklenmemeli ve bir memurun kdyliiden yiikiim-
lii oldugundan fazla para almasi halinde bu para koyliiye
geri verilmelidir(72), lkta sahiplerinin halktan sadece ya-
saya uygun vei'giler (mali hak) alabileceklerini ve bunu da
iyilikle ve zor kullanmadan yapmak zorunda olduklarim
bilmeleri gerektir. Vergisini 6demis olan kimsenin cami,
mali, karist ve ¢ocuklarmin gelecegi giiven altindadur. Ta-
smabilir ve tasinamaz biitiin mallar, «gasb»a karst koru-
nur ve ikta sahibinin bunlar iistitnde higbir hakk: olamaz.
Bu kuralr hige sayan ikta sahibinin elinden topragi alimir
ve ibret igin cezalandirilir. Herkesin, Imparatorluk topra-
ginm. Sultan’a ait oldugunu, ikta sahibi ve emirlerinse
yalniz bu topraklar: gézetmekle yiikiimlii bulundugunu bil-
mesi gerekir. Vergi memurlarinm, bulunduklan bolgede
glic kazanarak halki ezmemeleri igin her ii¢ yilda bir. yer-
leri degistirilir(73).

Goriildiigii gibi, ikta sahibine karsi korunan reayamn
her tiirlii giivenligi saglanmaya cahsilmigtir. Haksizhga
ugrayan reayanin dogrudan dogruya «Biiyiik Divanva bag-
vurma hakk: vardir.

Koylii bulundugu yerde calismak zorunda degildir

ve elindeki topraga ancak islemesi - halinde sahip olur.
Toprak sadece erkek gocuga «intikal» eder .

‘Bu tiirden topraklar: isleyenlerden, islami ilkelere go-

(71) Fuat Kopriilii:  “Bizansin Osmanli Miiesseselerine Tesiri”
T.H.1.T. Mecmuast.

(72-73) Nizam il Miilk : Sivasetname Béliim: 4, 5.
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re «Bsiir» -alinir, Bunun disinda bolgelere gore degisen ba-
21 «orfin vergiler de vardir(74),

Uciincii bir kiilme meydana getiren - characi» toprak-
larsa, ‘fethedilen yerlerde miisliiman olmayan prenslerin e-
linde b’uaikila.tak Istami ilkelere gore haraca baglanan top-

aklardu(h)

Goruldugu g1b1 Islamhktan etkllenmxs ama eski Tiirk
gelenekletmden de biisbiitiin 51yr11mamls ‘olan Selguklu-
larm toprak SISteml, bir «asken ikta» sistemidir(76).

1157 de yﬂﬂlan Buyuk Selguklu Impatatorlugundan
dogzm tirk devletlerinde de «askeri mukataa» sisteminin
siirdiiriildiigii goriilmektedir. Ornegin, Halep Atabeklerin-
de. veraset . yoluyla erkek ¢ocufa gegen askeri mukataala-
rin varbifina, rastlanmakta, Selguklularin devami olan Ey-
yubiler. ve Harzemsahlar devletinde de ikta sistemi ve as-
keri. mﬁka~taa1arm gecerligini korudugu bilinmektedir.

" Biiyiik Selguklularin ardillari olan bu devletlerde sii~
regeldigi goriilen’ ikta sisteminin Anadolu Selguklularinda
da yliriirliikte kalmasi dogaldir. Gergekten, Anadolu Sel-
cuklu' Dévletinde, hanedan iiyelerine, biiyiik devlet me-
murlarina, iilkeleri ellerinden alinan bazi prenslere, Mogol
istilasindan kagarak Anadolu’ya siginan Harzem emirleri-
ne belli oranlarda bir askeri kuvvet beslemeleri kosuluyla
genis’ topraklarn ‘ikta edildigi anlastimaktadir. Ornegm
Yazicioglu Ali'nin Selguknamesi’nde I. Alaeddin" Keyku-
bad’in, . «timarlar1 gazilere, yani sipahilere verdigi ve bir
timar sahibinin oliimiinde oflu yeterligini kamtlayinca t1-
marin kendisine aktarildigi» belirtilmektedir. . :

- _«Askeri mukataarlara, yani timar sistemine genellik-
le Anadolu bcyhkleunde de rastlanmasx genls gapta sis-

(74- 75) Ibrahlm Kafesoom Agy s. 165- 166
(76) O. Sencer-M. Sencer: A.g.y. 5,.50. .
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temin Selcuklulardan aktariimis oldugu kamsim giiglen-
dirmektedir(77),

B Osmanh Toprak Rejimi

‘ Mogol Ilhanlilarmin Anadolu’yu istilalarindan sonra
1308 yiinda Anadolu Selcuklu Devleti kesin olarak yikil-
diginda, merkezi otoritenin zayiflamasiyla goktanberi var-
bklarim siirdiiren bazi feodal unsurlar bagimsizlik kaza-
narak, Anadolu Tiirk Beylikleri doneminin baglamasina
yolagmmlardlrﬂﬂ)

~ Anadolu Tiirk Beyhklermm sosyo-ekonomik kurum-
lariyla ilgili belgeler az olmakla birlikte, 15 ve 16. yiizyil-
lara ait Arazi Tahrir Defterlerindeki kayitlar, Anadolu
Beyliklerinde ve onlarin en kiigiigii olan Osmanli Beyli-
ginde toprak diizeninin, Selcuklu toprak sistemini andiran
bir feodalite oldugunu gostermektedir, Ornegin Osmanh
Hiikiimdari 1. Murat, Hamitogullar1 Beyliginden satin al-
dig1 kasabalarda, adr gegen Beylige bagh timarlara rast-
layarak bunlarin beratlarimr kendi “tugrastyla yenilemis,
Yildinim Bayezit de, Aydmnogullari ve Mentesogullarin-
dan aldif1 topraklarda ayni islemi tekrarlamigtir(79),

Yine bu defterlerden cikarilan sonuglara gore, «rea-
ya» adim tastyan halk, «ikta reayasi», cvakif reayasi» ve
«miilk reayasi» olarak iizerinde yasadigi topragm duru-
muna gore adlandirilmistir. Beylikler doneminde toprak-
larin «iktar, «vakif» ve «miilk» olarak ayrildigi goriilmek-
le birlikte, ikta topraklarin 6zel miilk veya vakif toprak-
lara oranla Onemini kaybettigi anlasilmaktadir.

(77) Fuat Kopriilii: A.g.y. s. 229-230. )

(78) Opya Sencer: “Tiirkiyenin Toprak Sorunlarina Tarihsel Agi+
dan Bir Bakis” Sosyoloji Dergisi 17-18.

(79) 1Ismail Hakkt Uzuncarsili: “14 ve 15. Asirlarda Anadolu

««  Turk Beyliklerinde Toprak ve Halk Idare31" Tulk Tarih
Kongresi.
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Kisast Beylikler déneminde, merkezi otoritenin orta-
dan kalkisiyla, askeri gorevlere bagl toprak rejiminin
soysuzlastigi, malikanelerin yayilmaya basladigi ve Bati
Feodalitesini andiran kurumlarm belirdigi goriilmektedir.
. Gergekten bu donemde Anadolu Beyliklerinin topraklari-
mn biiyiikk bir kismi, «malikane»ler ve «evlatlik vakif»lar
haline  girmistir. Miilk toprak alis - verisinin coklugunu
gosteren kayitlar bu olguyn dogrulamaktadir. Evlatlik
vakiflar, Islami miras hukukunun topragi boliicii niteligi-
ni gidermek ve toprak soylulugunu siirdiirmek amaciyla
bulunmusg bir ¢6ziim yoludur(80),

Gergekten biiyiik toprak miilkiyetinin, bir aile miilkii
halinde kusaklar boyunca elde tutulmasina ve topraga bag-
Ii yerli bir soylular simfinin dogusuna en bilyiik engeller-
den biri de, Islam miras hukukunun miilkii ¢ozen etkileri
olmustur. Toprak miilklerinin varisler arasinda paylasil-
mas1 konusunda tagnabilir miilklerden ayr1 bir miras hu-
kuku tamimayan Islam Hukuku soylularm bilyiik miilk-
lerinin bir ka¢ kusak iginde -pargalanmasina yolagmistir.
Boylece pargalanan ve dnemini yitiren miilk, devletin ko- ‘
layca miidahalesine olanak saglamistir. Bu bakimdan «ev-
latlik vakif» sistemi, Islami miras hukukunun cOziicii et-
kilerine kars1 soyluluk diisiincesinin ve ailenin biitiinliigi
duygusunun bir tepkisi sayilabilir. Bu yolda miilklerini ve-
kif sekline sokanlar, bir tiir «vasiyetname» kilig1 kazanan
kosullu vakiflarla Islami miras hukuku gercevesini asma-
y1 ve bdylece bir kisim mirascilart haklarindan yoksun
birakarak ailenin konumunu siirdiirmeyi diistinmiiglerdir.
Bu vakiflar, bir devlet kurumu niteligi tasiyan, tiizel ki-
siligi olan ve kamu yararmi amag edinen vakiflardan fark-
hidir(81),

(80) O. Sencer-M. Sencer: A.g.y. s. 56. )
81N 0. L. Barkan: “Kurulus Devrinin Toprak Meseleleri” Tiirk
Tarih Kongresi.
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Iste, Orhan Bey zamanindan baslayarak Anadolu bir-
liginin kurulmasina ¢ahsan Osmanlilar, karsuastiklar1 bu
toprak sistemini, merkezi bir yonetim ve devlet otoritesi-
ni her kesime ulagtiracak bir diizenle ortadan kaldirmaya
yonelmislerdir, Bu bakimdan Osmanlt Imparatorlugunun
kurulug doneminin, Doguda ve Batida derebeylerine kar-
st girisilen bir savag donemi oldugu goriilmektedir(82),

Gergekten kurucusu olan Osman Beye «emirlik», Sel-
guklu Sultam Alaeddin tarafindan bir «fief» olarak veril~
diginden, baslangigta canli bir feodal anlayisin etkisi al-
tinda gesitli' toprak temlik’lerinde bulunmakla birlikte(83)
Osmanlilarm, kurulus déneminin belirgin niteligi, Tavaifi
Miilitk anarsisi icinde dogan ve onun zararma gelisen mer-
kezci bir Imparatorlugun toprak soylulari smifiyla uzun
bir catsmaya giﬁ@mesi ve bu ¢atismanmn bir sonucu ola-
rak «malikane sistemi»nden «sipahi tunari»na dogru bir
gelisme cizgisi izlemesidir, Bu politikanin amact, malika-
ne tipi topraklarn siirekli olarak devlete katilmas: olmug-
tur. Ser’an her tiirlii saldiridan uzak olmasi gerekirken,
her donemde timara katmis 6zel miilk ve vakiflarin var-
ligiyla ilgili kayitlara rastlanmaktadir. te yandan, 1m-
paratorluk doneminde, aile miilkii halinde korunabilmesi
igin vakiflastirilmis olan kisisel nitelikteki toprak miilki-
yetlerini de devlet, gidermekle ugrasmaktadir(84),

Osmanli devleti boylece, toprag devletlestirerek belli
bir diizene baglamis ve topragin eski sahibini de topragin
basinda bir cesit devlete baglt memur haline sokmustur.
Boylelikle, Osmanlt fetihlerinden &nce derebeylerine ait
sayilan ve topragi yer yer degisen kosullarla devamli ve

(82) O. Sencer: A.g.y. s. 144. ‘
(83) O. L. Barkan: “Malikane-Divani Sistemi” T.H.L.T. Mec-

nmuast II. ) '
(84) O. L. Barkan: Kurulus Devrinin Toprak Meseleleri.



e 102 @

irsi bir kiract olarak isleyen koylii, devletin mali olmus ve
kisilerin elinden kurtarilmistir(8%),

Eski kanunlardan cikarilan sonuglara gore, Osmanu
Devleti topraklarin devletlestirilmesi isini agir ve tedbirli
adimiarla gergeklestirmistir. Fethedilen yerlerde aligiimis
kural ve gelencklere oldugu kadar alisilmis kisilere de say-
g1 gosterilmigtir(86), Gergekten kurulus doneminde rast-
lanilan bir bagka ozellik de toprak ve tarim konusunda bdi-
gelere gore degisen kanunlarin kabul edilmis olmasidir(87),

Yeni fetihler sonunda topraklar genisledikge; miri
arazi (devlet topraklari) ve buna bagh olarak da «timar»-
la gogalmugtir(88).

Gergekten Osmanl: fethi, herseyden Once timar siste-
minin yerlesmesi demektir. Clinkii bir iillkede topraklarin
il yazicilari tarafindan sayilarak (tahrir) tumarlara boliin-
mesi, fethin son ve kesin asamasiu meydana getirmis-
tir(89), Merkezi otoriteyi iilkenin en uzak kdselerine yay-
gmlastirma mekanizmast olan timar sistemi, Osmanh Dev-
letinin bagimsiz birimler seklinde dagllmasml Onlemistir.
Timur bozgunundan sonra Anadolu’da merkezi otoritenin
tekrar saglanabilmesi ancak bu mekanizmayla agiklanabi-
1ir(90). '

Buaunla birlikte, miilk topraklarin. timar haline geti-
rilmesi ancak Fatih Sultan Mehmet zamaminda genel bir
nitelik kazanmls ve «dirlikv adi verilen pargalar halinde,
cogunluk askeri gdrevlere bagh Kkisilere, devlet biiyiikle-

(85) O. L. Barkan: Osmanlt Impmato:lugunda Ciftci Suuflarin
Hukuki Statiisii.

(86) Neset Capatay: Osmanlt Imparatorlugu Arazi ve Reaya

' Kanunnameleri. :

(87) O. Sencer: A.g.y. s. 145.

(88) IO L. Barkan: Tiirkiye'de Toprak Meselesinin Tarihi Esas-
ari.

(89-90) Halil Inalcxk “1431 Tarihlf Timar Defterine Gére Fatih

Devrinden Once Timar Sistemi” Tiirk Tarih Kongresi IV.
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rine, din adamlarma, «Hanedan mensnplari»na degerleri-
ne gére «timary, «zeamet», «hasy scklinde. ayridarak ve-
rilmislerdir ki, bu sistemin biitiinii «timar- sistemi» . adun
tagimaktad:r(91), : IR .
Tinar sistemi Osmanlt Devletinin, bir yandan giiclii
bir orduya sahip olmasini ve bu ordunun hazineye yiikle-
yecegi masratlardan kurtulmasini saglamus, Ste yandan: top-
raklarm kontrol altma alinmasiyla timarlt sipahilerin: de-
rebeyi olarak belirmelerini ennellemesme olanak hazirla-
mustir, : :

1lk bakista bir islam Imparatorlufu olan’ Osmanlilar-
da, toprak hukukunun ser’i hukuk kurallarina uygun ol-
masi beklenir. Islam hukukuna gore miilk sahibi bir miis-
limandan vergi olarak yalmz &siir ve zekat alnabilir. Ko-
layca anlasﬂacag1 gibi, bu iki vergi yiikiimliiliigi disinda
mali bir yiikiimliiligii olmayan bir. ¢iftci sumifi, imparator-
lugun ekonomik- yiikiinii kaldirmaktan uzaktir. Iste koy-
liiniin devlete ait topraklar iizerinde kiract olarak bulun-
dugu ve siki kurallara bagl oldugu miri toprak rejimi, -Is-
lami sistemin gedigini kapatarak ser’i hukuk yamnda «br-
ti» hukukun dogmasma yolagmisur(%2), Bununla birlikte,
bu hukukun Arap fetihlerinin ilerlemesiyle yine 1slami ger-
geve icinde temelleri atilan ve Selguklularda: bigimlenen
bir toprak hukukunun devami oldugu stiphesizdir.

Gergekten Osmanli Imparatorlugunda fethedilen iilke
topraklarmim genellikle devlete ait oldugu ve diger miilk-
lerin bagh bulundugu fikih hiikiimlerinden ayri bir takun
kiracilik kosullarma, fermaniarla ‘belirlenen 6rfi bir ‘top-
rak hukukuna baglandifi konusunda ilk acik belgelere Ka-
ouni Sultan. Stileyman déneminde, Ebussuut . Efendinin
Uskiip ve Selanik Livalarini «tahrire metur il katibiv ola-

(91) O. Sencer-M. Sencer: A.p.y. s. 60.
(92) O. L. Barkan: Tiirk Hukuk Tarihi (Teksxr)
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rak meydana getirdigi defterlerle, Budin Defteri’'nin bast-
na yazdig1 6nsozde rastlanmaktadir. Bununia birlikte Ebus-
suut Efendi baslangigtanberi Osmanlt imparatorlugunda
genis ¢apta uygulanan bir'rejum formiillemistir.

Bu tiir topraklarin varligim Fikih kitaplan ilkece ka-
bul etmekle birlikte, kontrolii Beytiilmal'e 6zgii sayilan bu
topraklarin baglh olacagi tasarruf ve miras hukuku, orfi
bir hukuk sistemi seklinde ve ihtiyaglara gore Padisah fer-
manlariyla belirlendiginden, bu temeller fikth kitaplarinda
yer almamistir. Bu bakimdan, diger 6sri ve haraci milk
topreklar igin de gegerh olan ve tasmabilir ve tasinamaz
biitiin maliara uygulanabllen ser’i miras hukukuyla, miri
topraklarin bagh oldugu orfi hukuk arasinda toprak ala-
ninda bir ikilik yer almistir.

iste Bbussuut Efendi tarafindan Budin Defteri basi-
na konulan bir kanunla, yerinde birakilan vilayet halkinin,
tasinabilir ve tasmamaz biitiin mallart miilk olarak ken-
dilerine birakidigt halde, tarlalarin koatrolunun, «sair
memaliki mahmiyede arzi miri demekle ma’ruf olan' erazii
memleketp gibi Beytiilmal’e ayriliug oldugu gorilmekte
ve bu durum, eskidenberi uygulanan bir ilkenin, Macaris-
tana da genellestirilmis oldugunu ortaya koymaktadlr.

Diger livalarin kanunnamelerinde degil de, ozellikle
Ebussuut Efendi zamaninda Rumeli’'nde yeni fethedilen
bir kisim iilkelerle ilgili kanunnamelerde miri toprak hii-
kiimlerinin yer almasimn nedeni, yerlesmis bazi eski ge-
lenekler yiiziinden veya kadilarin yalniz ser’i hukuk 0g-
renimiyle yetismis olmalarmin sonucu olarak bu hiikiim-
lerin ihmal edilmis olmalarma baglanabilir(3),

Ornegin 16.. yiizyila ait bir ferman, miri topraklara ait
tasarruf ve miras hukukunun uygulanmasinda, diger miilk-

(93) O. L. Barkan: “Tiirk Toprak Hukuku Tarihindej Tanzimat”
Tanzimat. : .
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ler alaninda gegerli olan ser’i miras hukukunun etkisi altin-
da giigliiklerle karsilasildigin gostermektedir(94).

Bununla birlikte, fikihta miri toprak kurallarmm is-
lenmemis olmasi, bu rejimin tohum olarak baglangiciny, ilk
Islami uygulamalarda aramamak gerekti§i anlamma gel-
mez. Fikih genel olarak, Kuran ve siinnet gibi, Ogiirle yii-
kiimlii 6zel miilk topraklara sahip miisliman Araplarla il-
gili hikkiimlere dayanan kaynaklardan meydana gelen bir
hukuk sistemi olduguna gore, haraci topraklarin Ozel du-
rumundan dogan miri toprak kurallarna yer vermemistir.
Ote yandan yerel orflerin hukuk kurali haline gelmesi an-
laminda icma, kisa zamanda kuruyan bir hukuk kaynagi
olmustur. Bu bakimdan, Fikih kurallarmmdan miri toprak
rejimi ilkelerinin ¢ikarilamayacag siiphesizdir.

Miri toprak sisteminin témelleri, Kanuni zamaninda,
Ebussuut Efendi’nin giris yazisinda dile getirilmistir,

Biitiinliigii icinde ve vergi bakimindan ele alindiginda
Osmanli Imparatorlugu topraklari, «haraci», «0sri» ve «mi-
ri» olarak iice ayrilabilir.

Haraci topraklar, fethedilen yerlerde eski sahipleri-
nin ellerinde birakilarak haraca baglanan topraklardir.

Osri topraklar, sahipleri miisliman olan miilklerdir
ki, osiir ad1 verilen onda bir iiriin vergisi ddemekle yiikiim-
liidiir.

Miri topraklarsa, yukarda sozii gegen ve simdi kural-
lan1 ele alinacak olan devlet topraklaridir.

Miri topraklar, «has», ezeamet» ve «timar» adim ta-
siyan ii¢ kiimeye ayrilmistir. Bu gesit topraklarin Osiir ve
resimleri ikta olarak gorev karsiigi kisilere brrakilmistir.
‘Bu topraklara devlet adina sahip olan ve onlari «reayarya
kiralayan kimseye «sahibi arz» denmistir,

(94) O. L. Barkan: 15 ve 16. Aswrlarda Tiirkive'de Zirai Ekono-
minin Hukuki ve Mali Esaslar:. s. 52.
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Kanuni doneminde kesinlikle belirlenen degerlere go-
re, degeri 3-20 bin akge arasindaki topraklar tnnardir, Ti-
marlar, askeri gorevlere bagh olarak «timarh sipahi» adi
verilen kigilere birakilmakta ve bunlardan timar gelirleri-
nin ilk bin akgesi kendilerine ait olmak iizere geri kalan
her bin akce igin tam donatimli ve sefere hazir bir «cebeli»
beslemeleri kosuluyla verilen topraklardir :

Haslar Padisahindir, veya vezir v.b. gibi cok yiiksek
riitbeli memurlara verilir. Degerleri 100 bin akgenin iize-
rindedir.

Degeri, 20-100 bin akge arasmda olan zeametler,
yiiksek gorevli Kkisilere, devlet memurlarina yada savasta
biiyitk basar1 gostermis kimselere, gelirlerinin her bes bin
akgesi igin bir «cebeli» beslemeleri kosuluyla verilen top-
raklardir. ‘

Her eyalette, timarls sipahi ve zeamet sahiplerinin ad-
larm, kiinyelerini, topraklarin yer ve degerlerini gdsteren
defterlere gore, sefer halinde Beylerbeyi yoklama yapar.
Sefere gelmeyen veya yiikiimlii oldugu cebeliyi getirmeyen
timar sahibi azledilerek dirligi bagkasma verilir.

Padisalun miri topraklardan ayirarak bazi kimselerc
miilk olarak verdigi yerler de vardir ki, bunlar «malikane-
ler»dir. Miri topraklar Padisah ‘buyruguyla temlik edil-
dikten sonra, miri toprak hukuku disina ¢ikarak miilk top-
rak niteligi kazanir, Bu 6zel miilkler iizerinde devletin hic
bir yetkisi yoktur, Sahiplerinin istedikleri gibi tasarruf
edebildikleri bu topraklar miras yoluyla ser’i hukuka uy-
gun olarak intikal eder.

Bunlardan bagka bir de, 6zellikle Anadolu’nun Dogu
vilayetlerinde rastlanan(95) ve.kokleri Selguklulara kadar
uzanan(96) bir malikane-divani sistemle karsilasiimakta-

(95-98) O. L. Barkan: “Malikane-Divani Sistemi” 7. H. 1. T.
Mec. I1.



@ 107 @

dir, «Iki bagtan tasarruf» denilen bu sistem, yalmz «top-
ragin kuru bir miilkiyet hakkinin» 6zel kisilere birakilma-
st ama ctasarruf hukuku»nun devlette alikonmasmdan
~ dogmustur. Malikane sahibinin toprak tizerinde, satmak ve
hibe veya vakfetmek, varisler arasinda ser’i hukuk kural-
larina gore taksim etmek yetkisi bulunmakla birlikte, ta-
sarruf hukukuna'sahip olmadiklari ve topraklarim koylii-
ye istedikleri kosullarla kiralayamadiklari goriilmektedir.
Toprak sahibiyle koylii arasindaki iligkilerin, miri toprak
kurallar1 gibi, daimi ve irsi bir kiracilik seklinde yiiriidii-
gii ve tapu resminin malikane sahibi tarafindan degil, si-
pahi tarafindan alindigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan ma-
likane sahipleri, miilkiyeti kendilerine ait olan toprakiar:
isleyen koyliiden yalniz malikane payt denilen bir toprak
kiras: istemek hak ve yetkisini tasimakta, 6te yandan si-
pahi aracihifiyla koyliiden devlet, divani adiu tasiyan bir
vergi almaktadir, Goriiniiste iki sahibi bulunan ve miri
toprakiardan ayri bir grup meydana getiren bu tiir haraci
topraklarin, miilkiyet hakki &zel kisilerindir(®7). Stz ko-
nusu, malikane-divani sistemin fetihler sirasinda genellik-
le, «yerli toprak sahipleriyle fatih devletin adamlarmi ay-
m zamanda ve aym toprak iistiinde tatmin etmek» ihti-
yaciyla uygulanmis oldugu diisiiniilebilir(98).

Eldeki kanunlara gore(®9) miri topraklarin bagl ol-
dugu genel kurallar sunlardir:

Osmanli Imparatorlugunda, topragm yiiksek miilkiyet
ve kontrol hakkinin (rekabe) devletin elinde alikonarak
miri’'ye birakilmus olmast «tasarruf»un sirurlandiridmasi-
na ve ilkece siirekli ve irsi bir kiracilik s6zlesmesi seklini
almasma yolagmistir. Bununla birlikte kiranin her yerde
topragin verim derecesme gore iiriinden bir pay seklinde,

99 O. L. Barkan: 15 ve 16. Asirlarda katye’de Zirai Ekono-
minin Hukuki ve Mali Esaslari.
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alinmakta olmasi, bir vergi niteligi kazanmas: ve babadan
ogula gegmesi, kiracihigin sakincalarini gidermistir,

Devlete ait topraklar iizerinde kiraci olarak yerlesti-
rilen koyiii tam bir miilkiyet hakkina sahip olmamakta,
ornegin tarlasini satmak, hibe etmek, vakietmek, vasiyet
etmek, mirasgilarina aktarmak, istedigi sekilde kullanmak
ve degerlendirmek ve islemek veya islememek Ozgiirliigii-
ne sahip degildir(100),

Koylii genellikle, bir ¢ift Okiizle siiriilebilecek, bir
ciftci ailesinin geginmesine elverecek bilyiikliikkte olan ve
«gift» ad1 tasiyan, paréalanmaﬂ yasaklanmig olan isletme
biitiinlerinden birini(101), devlet adina bu topraklarm ki~
ralanmast ve yonetimiyle gérevli «sipahi» veya «eminve,
«tapu resmi» adi altinda bir pesin kira (icare i muaccele)
vererek kiralamaktadir(102),

Bu tiirlii bir ortilk sozlesme geregince, cift¢i kendi
araclariyla topragi isleyerek iiriinden Orf ve adetlere ve
topragin verim derecesine gore, onda birle yar1 arasinda
degisen bir miktar1 ve ayrica gift akcesi adi tasiyan belli
bir parayr kira olarak her yil devlete vermek zorun-
dadir(103),

Dinlendirme v.b. gibi is geregi yeterli bir gerekge ol-
maksizin ii¢ yil bos birakilan toprak, tapu resmi ve bunun
sagladigl kullanma ve yararlanma hakk: ortadan kalktigin-
dan, kiracinin elinden alinarak bagka birine kiralanir(104),

Bununla birlikte bu o6rtitk sozlesmenin dayandigi bazi
kurallar vardir: Kiralama serbest pazarlik ve artuma yo-
luyla yapilmamaktadir., Ayrica irsi ve siirekli bir kiracilik
niteligi tasimaktadwr, Diger mirascilara aktarilmamakla

(100) ©O. L. Barkan: Tanzimat, s, 322.

(101) O. L. Barkan: “Ciftlik Maddesi® Islam Ansiklopedisi.
(102) O. Sencer-M. Sencer: A.g.y. s. 68.

(103) O. L. Barkan: Tanzimat, s. 324.

(104) O. Sencer: A.g.y.
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birlikte, toprak babadan ogula bir miilk gibi gegmektedir.
Oglu olmayan bir kimsenin, kiz1 veya baba bir erkek kar-
desi oldugunda, sipahi yeniden tapu bedeli alarak topragi
oncelikle onlara birakmak zorundadir. Tapuya hakki olan-
lar, belli bir siire iginde bu haklarini kullanmazlarsa, top-
rak sirastyla, once yakin akrabalardan birine, yoksa, koy-
de toprak ihtiyact duyanlara ve sonunda isteklilere verile-
-bilir. Bu siramin degistirilmesi, tapu bedelinin yiikseltilme-
si sdzkonusu olamaz, Devletin belirledigi bu ilkelerin uy-
gulanmasi sipahilerin gorevidir(105),

Boylelikle, topraklarm miilkiyet ve kontrol hakkimin
genellikle miriye mal edilmis olmasi, devletin, ser’i miras
hukukunun diger mallar alanindaki gegerligini toprak ala-
ninda gidererek kendi ¢ikarlarina uygun bir toprak poli-
tikasi. izlemesine olanak saglamistir.

Kanuni déneminde en yetkin seklini alan Timar siste-
minin, .yine bu donemde baslayarak Tanzimata kadar sii-
ren bir bozulma ve soysuzlasma asamasma girdigi goriil-
mektedir.

Gergekten, Kogi Bey(106) ve bazi tarihgiler(107), mi-
ri topraklar rejiminde, daha Kanuni’nin son yillarinda,
bir gevsekligin bé1$1ad1§1n1 belirtmekte ve bu konuda Sad-
razam Riistem Pasa’yr suclamaktadirlar. Yukarda belirtil-
digi gibi, artirma (miizayede) yoluyla verilmeyen timar-
larin, Riistem Pasa zamaninda, artirmayla «miiltezim»e
verilmeye baslandig1 anlasilmaktadir, Boylece, 6zellikle Im-
paratorlugun ¢okiis yularinda halki ezen «iltizam» sistemi
dogmustur, ‘

Timarlt sipahilerden farkli olarak, miri. topraklarm
gelirlerini pesin pard karsihginda bir siire icin satin alan

(105) O. L. Barkan: A.g.y. s. 322-325.
(106) Koci Bey Risalesi (A. Kemali Aksiit)
(107) Cevdet Tarihi: Cilt V, s. 205.
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miiltezimler, topraktan en fazla geliri saglayabilmek igin
her tiirlii gegici tedbire bagvurmuslardir. Boylece, bir yan-
dan halkin soyulmasina, Ste yandan topraklarin verimsiz
ve bakimsiz kalmasina yolagmislardir(108),

Devletin miri topraklari, pesin para karsibginda miil-
tezimlere birakmasinin nedeni, tunarli sipahi Orgiitiiniin
ordudaki Snemini yitirmesi ve hazine gelirlerinin azalmasi-
na paralel olarak siirekli ve maash bir ordu igin gerekli
mali olanaklarn saglanmas: ihtiyacinda aranmalidir.

Gergekten uzun siire Osmanh Ordusunun biiyiik bir
kismini, devleti genis bir ordunun agir mali yukunden kur-
taran tumarh sipahiler meydana getirmigtir. L Murat’'in sii-
rekli bir kuvvet olarak 1363’de kurdugu Yeniceri Ordusu
ve genel olarak Kapikulu Ordusu, Timarh Sipahi Ordusu-
nun gok kalabalik oldugu Bayezid déneminde, 7 bine gika-
rilmus, 1528 taribli bir belgeye gdre, 85-90 bine varan
Timarhlar ve Cebecilere karsilik 27 bine yiikselmis, 1610
tarihinde 115 bin Timarli Sipahi ve Cebecileri kargisinda
88.839’a varmustir. Uzun yillar sayica ikinci planda kal-
makla birlikte, Kapikulu Ordusunun 17. yiizyil baslarmda
Timarh Sipahilere yaklastig: goriilmektedir.

16. yiizyilda Kapikuly’nun siirekli olarak artirtimast
askeri zorunluluklardan ileri gelmis ve Orta Avrupa’da
atesli silahlar kullanan agir Alman piyadesi karsisinda
Kanuni Sultan Siileyman da tiifekli Yenigeri sayisi ar-
tirmak zorunda kalmis ve bu ihtiyag gittikge gogalmustir.
Ok, yay, kilig, muzrak, giirz gibi ilkel silahlarla savasan
ve talim gdrmeyen tmarlilarm savaga elverigsizligi, 16.
yiizyil sonlarindan bagslayarak Timar rejiminin ilgisiz ve
kontrolsuz kalmasma yolagmistir, ‘

Ote yandan, dogrudan dogruya Hazine-i Amire’den
(Devlet Hazinesi) ii¢ ayda bir maas alan Kapikulu'nun sa-

(108) O. Sencer: A.g.y. s. 154-155.
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yica artmasi Hazineye bilyiik mali yiikiimliiliikler yiikle-
mistir, Ornegin 1562’de Kapikulu maaslart 172 milyon ak-
¢eyken 1610°da 380 milyon akgeye ¢ikmistir(108),

Iste bu mali zorunlulugun, devletin, artik orduya tam
anlamiyla yararli olamayan timarlar, pesin parayla, vergi
satis1 yoluyla «iltizam»a vermesine yolagtig1 diisiiniilebi-
lir,

Onceleri yillik olarak ve artirma (rhiizayede) yoluy-
la verilen iltizamlar(110) g¢ogunluk, teklifini artirmaya
kimsenin cesaret edemedigi Liva Pasalari gibi yonetim &6r-
giitlinden kimselerin eline gegmistir. Miizayede sonunda il-
tizami alan kimse, pey olarak verecegi % 10’u bulabilmek
i¢in yabanct azinliktan sarraflara basvurmus ve onlarin
ortakhini saglamistir. Boylece bir ticaret metar haline
gelmesi, topragin bakimsiz kalmasina ve halkin yoksulla-
sarak irgatlasmasina yolagmustir ki, uzun yillar Anadolu-
da siiriip giden Celali ayaklanmalarinin temelinde bu bo-
zulmus toprak diizeni vardir. Geg kalmis ve soysuzlasmug
bir feodalitenin filizlendigi bu dénemde, Timarlar askeri
niteliklerini yitirmistir(i11), ‘ ,

Il. Ahmet zamaninda yeni vergi kaynaklari bulmak
igin, «emlak»in yonetimini koklii bir sekilde degistirme
denemesi yapilmistir: Defterdar: Sikki Evvel’in verdigi bir
layiha tizerine, «Sam, Halep, Diyarbekir, Mardin, Adana,
Malatya, Tokat ve bagka yerlerde iltizama verilmis olan
devlete ait topraklar iistinde bulunan reaya korunmamak-
tadir. Buralarn iltizammi almis bulunanlar nasil olsa sa-
hibi degilim, ancak birkac yil buralardan faydalanacagim
diislincesiyle reayay: ezmekte ve bunlarin dagilmasina yol
agmaktadir. Bu yiizden iltizama verilecek yerler, bundan

(109) Halil Inalcik: “Osmanit Devrinde Tiirk Ordusu” Tiirk:
Kiiltiirii 22.

(110) A. du Velay : Esasi sur Histoire Financiere de la Turquie..

(111)  O. Sencer: 4.g.y. s, 156. co
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boyle yabanci bir kimseye satimamak ve devlete borgla-

_nilan bedeli ii¢ taksitte 5demek kosuluyla, hayat boyunca
malikane seklinde verilecektir.» yolunda almman Kkarar,
1695 tarihli bir irade’yle yiiriirliige sokulmustur(112),

I1I. Ahmet zamanmnda, malikane seklinde iltizama ve-
rilen deviet topraklarmin uydugu kurallar bir daha degiy-
tirilmis ve iltizamlarm malikane haline sokulmasi igin ileri
siiriilen aym gerekgelerle, bu defa tekrar yidlik iltizam yo-
luna doniilmiistiir(113), '

Bu donemin toprak sorunlari bakimindan en onemli
olayi, «ayan»larmn tliremesidir. Baslangigta bolgenin eski
ve tamnmus ailelerinden olan ayanlar, zamanla resmen ta-
ninmus ve Pagalarin ve Sancak Beylerinin vergi toplama-
da dayanaklart olmuslardir. Gitgide hayat boyunca segil-
meye baslayan ayanlar, haklarim ogullarina aktarmi§ ve
yerel bir soy asaletinin temellerini hazirlamislardir (114).

IIL. Selim doneminde timar, zeamet ve diger dirlik sa-
hipleri ellerinde bulunan topraklarin gelirlerini, yabanct
azinhiktan sarraflara pesin’ parayla satmakta, sarraflar da
bunlar, bedellerine, ilk satanlara ddedikleri paray: da ek-
leyerek iiciincii kigilere yeniden iltizama vermektedir(115),
Boylece iltizamlarin bedelleri giin gectikge artmakta(116),
spekiilasyon konusu haline gelmekte ve §onunda karsilif
koyliiden alinmaktadir.

1808’de tahta ¢ikan I, Mahmut déneminin en 6nemli
olaylarindan biri, Derebeyi niteligi tagiyan ayanlarin giic-
lerinin ve varlhiklarmin resmen tanmmasi anlamma ge-
len, Devletle ayanlar arasindaki «Senedi 1ttifaky adun
tastyan sozlesmedir, Ayanlarin varhg1 resmen taninmak-

(112-113) M. Belin: Tiirkiye 1kitisadi Tarihi Hakkinda Tetkik-
ler s. 172-174, 191.

(114) O. Sencer: A.g.y. s. 159.

(115) M. Belin: A.g.v. s. 263-264.

(116) Cevdet Tarihi: Cilt IV, s. 237.
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la birlikte, giiclerinin kinlmas: yolunda tedbirlerin alin-
masina da galisilmistir,

Askeri aristokrasiye de bir son veren 1I. Mahmut, ar-
tik bir somiirme kaynagi durumuna gelmis olan Timar sis-
temini yikmis ve yiizyillarca Osmanh Imparatorlufunun
toprak politikasmin aguhik merkezini meydana get1rm1$
olan miri topraklar rejimine son darbeyi vurmustuzr

B  Tanzimat Dinem:

1839 yilinda Abdiilmecid tarafmdan ilan edilen Tan-
zimat Ferrhant’ yla - baglayan d6nem, toprak sorunlarmn
Batih hukuk kavramlariyla ele alindig1 bir dénem olmus-
tur, ‘ '

Tanzimat'm ‘ilanindan sonra, eski kanunlarda yapila-
cak degisikligi belirlemek iizere Bahalide bir defter acil-
mistir: Bu . defterdeki toprak sorunlariyla ilgili kayitlara
gore, Tanzimat ilkeleri geregince, miiltezimler kaldirilmis
ve devlet adma vergi toplama hakki «muhassil» denilen
memurlara verilmistir(11). Hemen belirtmek gerekir ki,
muhassil sistemi miiltezim sisteminden daha basarili ola-
mami§, memur olmalarina ragmen muhassillar, kendilerine °
cikar saglamak amaciyla bir yandan halk: €zmis, bir yan-
dan da devleti zarara sokmuslardir(118),

Esitlik ilkesinden hareket eden Tanzimat’in, vakiflar-
da ve haslarda bulunan halkin «muafiyet ve imtiyazolar-
m ortadan kaldirmas: gerekirken, adi gecen «Kanunu Ka-
lemiyerden Ogrendigimize gbre, ozellikle dini ve rubani
vakiflara muhassillarin karisamayacagi ve bu tiirlii dinsel
kurumlara, «eski Padisahlar tarafmdan tayin ve tahsis
edilmis olan kdyler hasilatinin seyhler ve zaviyedar .ve mii-

(117) 0. L. Barkan: Tanzimat, s. 351.
(118) O. Sencer: A.g.y. s. 162.
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tevelliler tarafindan alinmakta devam edilmesi, bu zatlara
tazimen ve onlarin ruhaniyeti seniyelerinden istimdat ile
hayir dualariot celbetmek miinasip goriilmiistiir. » (119)

Yine biitiin uyruklarmn vergi karsisinda ve kanun go-
ziinde esitligi Ongoriildigii halde, «defterrde goriildiigi
gibi, «muktedayr nas» olmak bakimindan imam ve hatip-
lerin ve csahihiin neseb sadatt kiram»in, genellikle gorev-
lerini «hasbi‘)i olarak vyiiriittilkleri gerekgesiyle, «raiyete
mahsus olan riisum ve tekaliften affedilmeleri» uygun go-
, riilmiistiir(128),

_Yine Fermanin getirdifi vergi esitligi ilkesinden ha-
reket edilerek, o zamana kadar bolgelere gore 1/2 den
1/ lO’a kadar degisen ve toprak gelirinden bir pay seklin-
de alman «asar» verglsmm orani, bir «iraderyle iilkenin
her yaninda 1/10 olarak belirleamistir(121), Tanzimat on-~
cesinde biiyiik bir degisiklik gosteren vergi oranlarimn be-
lirlenmesinde, topragin <4la», «ednar ve «evsats olarak ni-
telenen «inbat kabiliyeti» ve sulanma durumunun gozonii-
ne alinmis oldufu siiphesizdir. Bu durumda devlete veya
bir miilk ve vakfa ait olan bir topragin, koylilye kiraya
verilmesi halinde . toprak kirast olarak tiriinden pay sek-
linde alinacak Osiiriin esithi oranlarda olmasi dogaldir.

Oysa Tanzimat yanls bir esitlik anlayisindan kalka-
rak, uyruklarm vergi esitligini sagladifi kamsiyla, topra-
g verimlilik derecesini gozoniine. almadan, «asarm, Tan-
zimat1 Hayriye icra olunan yerlerde -alelumum lafzi mana-
sina mutabik olarak miisavaten onda bir olmasina ittifake
Arf ile karar vererek(122) bir yandan vergi adaletsizli-
gine yola(;arken Ote yandan devlet gelirlerinin &nemli bir
kaynagml zayiflatmustir,

~ Ote yandan 1847 (1623) tarihli bir aresmi tebhg«de,"

(119-120) O. L. Barkan: A.g.y. s. 352
(121) O. Sencer: A.g.y.
(122) O. L. Barkan: A.g.y. 8. 357.
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bir yenilik olarak miri topraklarmn intikali veya baskasina
satisinda tasarruf icin «tapu temessiilii» adiyla verilmekte
ve o zamana kadar «deruhteciler» adina diizenlenmekte
olan senetlerin, bundan bdyle «defterhanerden verilmesi
kararlagtirilmis ve ayrica veraset hukuku alaninda yeni
bir donemin baglamasmna yolagan bir hiikiim yer almistir.
Bu hiikme gore, topragin (miri), babadan yalniz ogula de-
gil, kiz cocuga da gecebilecegi gbriilmektedir, O zamana
kadar kiz cocuklar, ancak erkek gocuk bulunmadigi hal-
lerde, o da tapu resmi 6deyerek miri topraklar iizerinde
hak elde edebilmistir(123), Bundan boyle, «Usuli miilki-
yeye ve kaidei hakkaniyete muvafik diigeceginden» kiz ¢o-
cuklarin da erkek cocuklar gibi veraset hakkina girmeleri
kararlastirilmigtir(124),

Bu «tebli§rden az sonra ¢ikarilan bir «emirname» ge-
regince, «taifei nisa iizerinde olan arazii miriyenin dahi,
babadan oldugu gibi anadan dahi ogluna ve kizina mecca-
-nen intikal etmesi»ne izin verilerek, kadin sahiplerin el-
lerinde bulunan topraklarin kesinlikle cocuklarina gegeme-
yecegi yolundaki nceki kural degistirilmistir(125),

1849 yihinda, artik eski toprak kanunlari gegerli ol-
madigindan ve yukarda dile getirilen degisiklikler de ira-
deler halinde kaldigindan, Seyhiilislam Arif Hikmet’'ten
bir kanun risalesi hazirlamas: istenmis ve bdylece adi ge-
¢en noktalarin Szetlendigi 1265 (1849) tarxhh «Ahkam
Meriye» meydana getirilmistir(126),

Tanzimat'm ilamiyla 1274 (1858) yilina kadarki siire,
miri topraklar rejimi kurallarmin Bati Srnefine gére de-
gistirilmesi yolundaki hazirhk yillari olmustur.

Yeni bir « Arazi Kanunurnun gikarildigs 1858°de, mi-
ri topraklarda intikal hakkinin bedelsiz olarak ana-babaya

(123) O. Sencer: A.g.y. s. 163.
(124-125) O. L. Barkan: A4.g.y. s. 359, 360.
(126) O. Sencer: A.p.y. s. 163.
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da yaygmlastirildigini ve tapu hakki derecesinin 9 dere-
ceye cikarildigmi bildiren bir Hatti Hiimayun cikarilarak,
veraset hakki daha da temellendirilmek istenmistir(127).

Bir siiredenberi Ahmet Cevdet, Mehmet Riistii, Arif
ve Tahsin Efendilerden kurulu bir komisyonun hazirladigt
H. 1274 tarihli «Arazi Kanunnamei Hiimayun»u(128) Os-
manlt Devletinde toprak hukukuyla ilgili ilk ayrmtili ka-
nundur(129),

Ad1 gecen Kanun iilke topraklarim bes kiimeye ayir-
migtir: ,

a) Arazii Memluke (Miilk Topraklar),

b) Arazii Emiriye (Miri- Topraklar),

c) Arazii Mevkufe (Vakif Topraklar),

d) Arazii Metruke (Metruk Topraklar),

e) Arazii Mevat (Oli Topraklar)(130),

Kanun «mazbata»smin girigine gore, eskiden zaman
zaman «icabat: seri serife» uyularak verilen «emirrlerden
meydana gelmis kanunlar bulunmakla birlikte, sipahiligin
kaldirilmasiyla Imparatorlugun «idari ve mali» Orgiitiinde
en biiyiik degisiklik yapilmistir, Bu yiizden toprak huku-
kunun yeni temellere gore yeniden diizenlenmesi gerek-
mektedir(131),

Bu gerekgelerle belirlenen, yukarda adi gegen bes tir
toprak, Omer Liitfi Barkan’a gore, bashca iki kiimede ele
alinabilir: Vakif topraklafm a) Osri veya haraci miilk top-
raklardan veya «temliki sahih» ile temlik edilmis miri top-
raklardan ayrilarak vakfedilmis olan «sahih» veya mut-
lak vakiflar ve b) miri topraklarm «riisum ve menafiinin
bir ciheti hayra tahsisi seklinde tahsis ve irsat kabilindens

(127) ©O. L. Barkan: A.g.y. s. 365.

(128) O. Sencer: A.g.y. s. 164.

(129) Biilent Kopriilii: Toprak Hukuku, s. 12,
(130) B. Kopriilii: A.g.y. s. 14.

(131-132) O. L. Barkan: A4.g.y. s. 370, 373,
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vakiflar olarak ikiye ayrilmast ve ilkinin miilk topraklar,
ikincisinin miri topraklar kiimesine sokulmasi olanaklidir.
Gergekten ilk tiir vakiflarda, topraklarin rekabe ve tasar--
ruf hakkinin toprak sahibi elinde toplanmasina karsilik,
ikinci tiir vakiflarda, topraklarin yiiksek miilkiyet hakki-
nin devlete ait oldugu ve sahiplerinin tasarruf haklarmin
da miri topraklarla ilgili kurallara benzedigi goriilmektedir,

Ote yandan, kdy halkinin ortak kullanim ve yararina
birakilmis, 6zel kisilerin miilkii olmayan koru ve otlak gi-
bi «metruk» topraklarla, kimsenin tasarrufunda olmayan
daghk ve ormanlik topraklardan meydana gelen «mevat»
topraklar miri topraklar arasinda sayilabilir(132),

Boylece kabaca miilk ve miri olarak iki kiimede top-
lanabilecek olan toprak tiirlerinden ilki, yani miilk toprak-
larla ilgili hiikiimlere Arazi Kanununda genel olarak yer
verilmemistir, Bu kurallar tam anlamiyla Islami bir teme-
" le dayanan Fikhin «miras (feraiz)» bolumuyle Mecelle’ye
brrakilmistir,

Hem miilkiyet, hem de yararlanma hakkinim sahiple-
rine birakildigs miilk topraklar, Kanuna gore dorde ayril-
mistir;

a) Tetimmei Siikna (Oturmay: Tamamlayan) Toprak-
lar, k8y ve kasaba i¢inde bulunan topraklarin kenarlarmn-
da tamamlayici nitelikte olan topraklardir.

b) Temliki Sahih ile temlik olunan topraklar, miri
topraklardan temlik edilerek miilk 6zelligi kazanan top-
raklardir,

¢) Osri Topraklar, dsre baglt olan ama Gsiirleri yok-
sullara dagitilan topraklardir.

d) Haraci Topraklar, fethedilen iilkelerde, yerli hal-
kin elinde birakilarak devlete gelir olmak iizere .haraca
baglanan topraklardir(133),

(133) 'B. Kopriili: 4.g.y. s. 14-18,
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Arazi Kanunnamesi’yle Mecelle iki ayri hukukun so-
nucu olmakla birlikte, orfi hukukun uygulanim alaninin
zamanla seri hukuk lehine daralmig oldugu, ad1 gegen Ka-
nunname’nin Fikih kitaplariyla iligkisinde ortaya cikmis,
boylece miri topraklara ait tasarruf ve miras hukuku, Is-
lamligin mutlak miilk anlayigina ve ser’i miras hukukuna
genis capta yaklasmistir(134), Sozii gecen bu yaklagmada,
baska bir deyimle miri toprak kurallarimin miilk toprak
kurallarmma benzemesinde, Bati devletlerinin ve hukuku-
nun dolayl: ve dolaysiz rolleri olmustur.

Gergekten, Kanunname’nin 8. maddesine gore, «Bir
karye ve kasabanin biitiin arazisi toptan olarak ahalinin
heyeti mecmuasina ihale ve tefviz olunmayip ahaliden her
sahsa bagka baska arazi ihale olunarak keyfiyeti tasarruf-
larini miibeyyin yedlerine tapu senetleri ita olunur.» Bu
duruma gdre, Kanun, isletmeler igin kigisel bir tasarruf
ilkesini getirmektedir(135).

Ancak, koyliiniin ortak mali olmasinda yarar goriilen
otlak ve koru gibi «metruk» topraklarin bu hiikmiin disin-
da kalmasi 6ngoriilmiistiir. Kanun, kdyliiniin bu hakkinin
korunmast, dolaylarindaki ciftliklerin hayvanlarim bu
otlaklarda otlatmamalar1 yolunda bazi tedbirler almis-
tir (136),

Ortak tasarruflara yer vermekle birlikte, Kanunname
temelce bagimsiz kiigiik giftci isletmelerini amag edinmek-
te ve 6rnegin 8, 130 ve 131. maddeleriyle bir kdy toprag-
nin bir veya birkag kisi eline gecmesiyle bu kullanim sek-
linin ortadan kalkmasini onlemek istemektedir. Yeni Ka-
nunun miri topraklar iizerindeki ciftciye sagladigt tasar-
ruf hakki, tam bir miilkiyete yaklasms ve koyliiye istedigi
sekilde tarim yapma hakki bagislanmustir. (Madde 9)

(134-135) O. L. Barkan: A.gy. s. 37s.
(136) O. Sencer: A.g.y. s. 165.
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Bununla birlikte, miri topraklarim memurdan izin a-
linmadan gelisigiizel kullanilamayis1 (Mad. 12), dziirsiiz iig
yil ardarda bos brrakilamayisi (Mad. 9) ve yine memurun
izni olmadik¢a aga¢ dikilerek bag bahge yapilamayisi
(Mad. 33) v.b. gibi kisitlamalar, tasarruf hakkimn heniiz
tam ve mutlak olmadimi gOstermektedir(137). Gergek-
ten Kanuna gb'r_e,‘ gergek miilkiyeti devlete ait olan bir top-
rak lizerinde «daimi ve irsi» bir kiraci durumunda bulunan
cift¢inin tasarruf hakki, toprag: isledii siireyle simrlan-
dulmugtir, (Mad, 68) Ote yandan miri toprak isleyenler,
kiraci olarak tasarruf ettikleri topraklan, vakf ve vasiyet
edemedikleri gibi, baskasina da satamamaktadirlar. Fikih
kitaplarmin konusu olan «bey (gerek satis)» aktinden
farkli olan «devir ve ferag», taraflarin kanuni ehliyeti ve
* sahibi arzin izniyle yapilmakta ve karsiliksiz tevariis hak-
ki ancak akrabadan birkag kisiye tanmms:s bulunmaktadir.

Borg igin haczedilemeyen miri topraklarm, rehin ol-
mas1 da yasaklanmustir, '

Ayrica, aym Kanunun 110. maddesinde, yabancilara
taginamaz mal miilkiyeti hakki verilmemistir. Osmanh
Devleti uyrugundan olan bir kimsenin topragimin, yaban-
c1 uyruktan olan gocuklarina ve ana-babasina gegemeye-
cegi, bu gibi yabancilarn tapu hakkinin da olamayacag:
belirtilmistir.

Miri topraklarla miilk topraklar arasmndaki ayrim, ta-
sarruf sekilleri bakimindan oldugu kadar, «intikal» yollary
yoniinden de ortaya gikmaktadir. Arazi Kanunnamesi'nde
dile getirilen «intikal» kurallari, ayrim gozetilmeksizin ta-
swnabilir ve tasinamaz biitiin mallara uygulanan ve Fikih
kitaplariyla Mecelle’nin konusu olan «ger’i irs» kurallarin-
dan farklidir. Gergekten ser’i miras hukukuna gore, mirasi

(137) 0. L. Barkan: A4.gy. s. 391-395.
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paylasacak olanlarin sayist ¢ok fazla oldugu, yalmz belirli
paylara sahip olanlarin miktari 12’yi buldugu halde, miii
toprak hukukunda, topragn, onceleri yalmz ogula, sonra
ogul bulunmadig1 zaman kiza, sonunda sozii edilen irade-
lerde goriildiigii gibi, oglu ve kizi olmayanin babasina ve-
ya anasina gecmesi kabul edilmistir. Intikal hakki-
na sahip olanlarin sayica genis capta azaltdmig olmasinn
pedeni, miri topraklarin parcalanmasini Onlemektir.
Bununla birlikte, soygunculuk, miitegallibe baskist,
vergi dengesizligi, yol yoklugu, miiltezim somiirjisii yliziin-
den tarimin ilkel, kdyliiniin yoksul kalmasinin nedeni(138),
Batinin liberal ve mutlak miilk anlayisinin etkisiyle miri -
topraklarin «tasarruf ve intikal» sekillerinde arannustir.
Bu bakimdan Avrupali gdzlemcilerin, Osmanlt geriligini
miri topraklar sisteminin mutlak miilkiyet ve serbest ta-
sarrufa elvermeyen kurallarinda bulmasi, Tanzimat yone-
ticilerinde, miilkiyetle ilgili hukuksal degisikliklerle tarim-
sal ekonominin kalkindirilabilecegi kanisini dogurmustur.

Gergekten, Abdiilaziz doneminde, Avrupa Devletleri-
nin, 6zellikle Ingiltere ve Fransa’mn Osmanli Imparator-
lugunda tarmmi gelistirme yolunda kalkisimlari olmustur.
Endiistri Devrimi’ni yasayan liberal karakterli Avrupa, bir
yandan endiistri i¢in gerekli olan hammaddeye, 6te yan-
dan mamul esya satis1 igin dis pazara ihtiyag duymaktadir.
Osmanli Imparatorlugu, hammadde kaynaklari olan, he-
niiz. el endiistrisi donemini yasayan ve ticareti, kapitiilas-
yonlar ve «1838 Ticaret Anlasmasinyla taninan ayricalik-
larla Avrupalilarin tekeline giren bir iilke olmak yaninda
ayrica kalabalik niifusuyla elverisli bir tilketim alanidir.
Bu yiizden, Tiirkiye’nin gelismis bir tarim iilkesi olmas1 ge-
rektigi teziyle, Osmanli ekonomisiyle ilgilenen Batililar, Im-

(138-139) Enver Ziya Karal: Osmanlt Tarihi, Cilt VII, s. 241-
245, 245-249.
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paratorluun zengin bir tarim iilkesi olmasi i¢in su kosul-
lar1 Ongdrmektedir:

a) Miri topraklar halka verilmeli, b) Vakif topraklar
diizeni degistirilmeli, ¢) Osmanli Imparatorlufunda birik-
mis sermaye bulunmadig: igin yabancilara miilk ve top-
rak lzerinde tasarruf hakki saglanmali, d) Vergi sistem-
leri ve yontemieri degistirilmeli, yol ve sulama tesisleri
yapilmalidir.

Bu konuda Osmanli Imparatorfuguna sunulan nota-
lar ve projeler iizerine, topraga tapuyla tasarruf eden bir
kimsenin 6limii halinde topragin gocuklarina, yoksa ana
ve babaya bedelsiz gegecegini, bunlarin yoklugu halinde,
tapu harci Odemeleri kosuluyla belli akrabalara aktarila-
cagim belirten Arazi Kanunnamesi’nin, topragin kisa za-
manda «mahlul (bos)» kaldifi gerekgesiyle degistirilmesi
yoluna gidilmistir(139). 1284 (1868) yilinda, «Arazii Mi-
riye ve Mefkufenin Tevsii Intikaline Dair» bir kanunla, in-
tikal hakkina sahip olanlarin sayisi, 3’den 8e ¢ikarilinis-
tir(140),

1328 tarihli «Intikalat Kanunu Muvakkatiryla, smir-
lar1 gok genisletilen ve «fiiru (torunlar)»a kadar yaygin-
lagtirilacak olan (141) intikal kurallarindaki bu degisiklik,
miri topraklarin miilk topraklara genis olgiide yaklagtiril-
mus oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte bu degisiklikler, zaten muvazaali yol-
larla toprak edinmekte olan yabancidarin Tiirkiye’de res-
men toprak edinmelerini ve bu yiizden de devlet ve vakfa
ait topraklarin halka verilmesini isteyen Fransa ve Ingil-
tere’yi doyurmamustir. 1862 yilinda Paris Anlasmasini im-
zalamis olan Devletler, Osmanli Hiikiimetine ortak bir no-
ta vererek 1856 Islahat Férmanmda‘yeralan bir madde-
nin uygulanmasint istemislerdir. Adi gecen madde sudur:

(140-141) O. L. Barkan: A.g.y. s. 402, 404.
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«Emlakin alim ve satimi ve tasarrufu hakkindaki biitiin
kanunlar tebaa igin esit oldugundan, Devletin kanunlarina
ve belediye zabitasi nizamlarina uymak ve asi yerli hal-
kin verdigi vergi ve resimleri vermek iizere, Osmanh Dev-
letler ‘arasinda sureti tanzimiyeden sonra ecnebiye dah1
emlake tasarruf miisaadesi verilecektir.»

Hariciye Nazm1 Ali Pasa’nin, Osmanlt Imparatoriu-
gwnda yasayan yabanci uyruklulara, kendi hiikiimetlerinin
memurlarma bagli olmna hakkint veren kapitiilasyonlarin
degistirilmesi kosuluyla bu istegin yararh olacagim belirt-
mesi iizerine, 1867 deki bir irade’yle, yabancilarn ilgili ka-
- nunlara bagli olmalar1 ve Osmanli mahkemelerinde yargi-
lanmalar1 kosuluyla, Hicaz digtnda Imparatorlugun her
yaminda yerli halk gibi sehirlerde ve koylerde miilk ve top-
raga tasarruf edebilecekleri belirtilmistir(142). Bu durum
Osmanli fmparatorluunun genis ¢apta zararina olmus-
tur,

Kisasi, Tanzimat'ta miri toprak hukukunu, seri hu-
kukta temelini bulan miilk toprak hukukuna yaklastirmak,
hukuk ikiliginin kaldirilmasiyla biitiintiyle liberal bir top-
rak diizenine gidilmek istenmisse de bu alanda son adun
atilmamistir. Yapilmak istenen «slahaty, liberal bir teme-
le ve sozde bir esitlife dayandimlmak istgnmis, ama iilke-
nin tarihsel kosullar1 gozoniine alinmadig: ve Bat1 6rnegi-
ne uyuldugu icin, toprak sisteminin soysuzlastirilmasindan
Oteye gecilememistir(143),

Tanzimat’tan sonraki dénemde, Arazi Kanunname-
si’nin Gnleyici hiikiimlerine ragmen, merkezi otoritenin za-
yiflamasima paralel olarak miitegallibelerin elinde biiyiik
ciftliklerin meydana geldigi goriilmektedir(144),

(142) Enver Ziya Karal: A.g.y. s. 250- 251
(143) O. Sencer: A.g.y. s. 166.
(144-146) O. L. Barkan: A.g.y. s. 412, 414, 486.
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Miri topraklarn miilk topraklar haline gelmesi ve
zellikle son zamanlarda, 6rnegin 1296 tarihli «arazii emi-
riye ve mevkufeden bulunan ciftlikatin hazinei maliyece
miilknamei hiimayun ile tefvizi» yolundaki «Surayr Dev-
let» kararinda goriildiigii gibi, Hazine’nin ihtiyag karsisin-
da miri topraklari 6zel kigilere miilk olarak satmasi(14%),
biiyiik ciftliklerin kurulmasma, kéyliiniin topraksiz ve yok-
sul kalmasina yolagmistir. Ote yandan, miilk topraklar
alaminda gegerlikte olan ser’i hukukun, «gift»leri kiigik
pargalara boliicii dzelligi, topraklarm veriminin diismesi
sonucunu dogurmustur.

Eikili bir kredi orgiitiiniin bulunmayist da, bir yan-
dan topragin ¢cogunluk Ermeni ve Rum azinlhiklardan mey-
dana gelen tiiccar ve sarraflar elinde bir spekiilasyon ko-
nusu olmasina, 6te yandan yiiksek faizlerle borglanan koy-
liiniin topragini elden cikararak kiraci durumuna. diisme-
sine yolagmustir.

Ayrica Medeni Kanun’un kabuliine kadar yiriirliikte

kalan 1328 tarihli Kanunun, miri topraklarin miilk top-
© rak niteligi kazanmasi yolunda Snemli bir asama oldugu
goriilmektedir. Gergekten, intikal sinirlariin gok genisle-
digi «Intikalat Kanunu Muvakkatinndan 1 yil sonra 1329
da yaymnlanan «Emvali Gayrimenkulenin Tasarrufu Hak-
kindaki Kanunu Muvakkat»in 16. maddesiyle miri toprak-
larin borg igin satilma serbestligi kabul edilmistir. 115.
maddesiyle, miri topraklarin, borclunun hayatinda satila-
mayacag1 gibi Sliimiinden sonra da satilamayacag hiikmii-
nii getiren Arazi Kanunnamesi’nin, miri topraklarin borg
i¢in borglunun hayatinda satilamayacagi yasag:, 1277 ve
1278 tarihli iradelerle devlete ait borglara 6zgii olmak iize-
re kaldirilmistir, 1286 tarihli Nizamname’yie bu hiikiim,
adi borglara da yayginlastirilmis, 1288’de satis ya/sagl,
devlete ait borglar icin borglunun Oliimiinden sonrasi igin
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de giderilmis, sonunda, 1329 tarihli Kanun’la bu karar adi
borglar1 da kapsamina almigtir(146),

Bu bakimdan Mesrutiyet dénemlerinin bir ¢oziim yo-
lu bulamadigt toprak sorunlarmin, Cumhuriyet donemine
kadar gittikce agirlasarak siiregeldigi sOylenebilir:

B Ticaret

islamlik, Osmanli Imparatorlugunun tarim politikasi-
nin oldugu kadar ticaret politikasinin belirlenmesinde de
6nemli bir rol oynamistir,

Islamhigin ticaret eylemlerine karst tutumunu temel-
lendirebilmek igin, ilk Islam fetihleri donemine geri git-
mek gerekir. _

Islam fetihlerinin toprak alaninda oldugu gibi ticaret
alaminda da Onemli sonuglari olmustur, Gergekten, kirsal
Ortagag Avrupasmin altin stoklarimt ¢ekmekle birlikte,
Bizans’in altin sikintist duymasina karsilik, fetihler swra-
sinda Sasani Saraylarinda ve Rum manastirlarmda birik-
mis donmus altinlar1 ganimet olarak ele gegiren Araplar,
canlt bir sermaye hareketine ve bir ticari gelismeye yol
agmuslardir(147),

Tiiccar bir Peygamberle baglayan ve ticareti degersiz
bir ugrast saymayan Islamlar, Dogu’ya giden Mezopotam-
ya ve Kizil Deniz yollarini ele gecirmis ve sonunda Hagh

‘Seferlerine yolagan Bati Akdeniz egemenligiyle(148) Diin-
ya ticaretini yeniden canlandumuslardir. Araplar elinde
Bagdat, Sam ve Iskenderiye gibi sehirler Rum ticaret ve
endiistri merkezlerini gecmigtir(149),

(147) Omer Liitfi Barkan: lktisat Tarihi, s. 60-63.
(148) Herbert Heaton: Economic History of Europe, s. 84,

(149) Frederick Nussbaum: Economic Institutions of Modern
Europe, s. 17.
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Gergekten, Islamlik temelce ekonomik eylemlere kar-
s1 degildir. Ornegin Ahmet Nazmi, «Nazar1 Islamda Zen-
ginligin Mevkii» adli kitabinda, ekonomiye yakinhk gos-
teren ve onu tesvik eden 47 kadar hadis toplamstir, Mu-
hammed’e yiiklenen «Uretim kapisi siirmelidir, onun a-
nahtart hareket etmektir» stzleri, ekonomik ugrasidarin
Islamda degerli sayildigini gostermektedir. Bununla birlik-
te bu hadislerin, ¢ogunluk Peygamberin sozleri ve isleri
kiima sokulmasina ragmen, bilindigi gibi, onun dogrulan-
mug ifadeleri degil, belki de sonraki kusaklarin kendi go-
riislerini giictendirmek iizere dayandiklar1 temel olarak ni-

telenmesi olanaklidir.

Orta Cagda Hiristiyan Kilisesinin faiz engeli nasil a-
sildrysa, Doguda da, kesin yasaga ragmen, faiz hikiimle-
rinden kaginma yollar1 bulunmustur. Faiz almanin yolla-
rindan biri, «muzaaf sahte bey (sahte alim satun)» sozles-
mesi olmustur. Buna gore borglu, degeri az olan bir esyay1
daha yiiksek bir karsilikla almak zorunda birakilmistir.
Baska bir oyun da, borglunun iiciincii bir esyay: yararlan-
mas! igin alacakliya rehin birakmasidir, Veya borglu ala-
cakliya kendi istegiyle bir armagan sunmustur.

Biitiin bu kagnmalara ragmen, «riba (asi faiz)» en
biiyiik giinahlardan biri saydlmis, inanglilar bu konuda
ser’a aykirt davranmaktan her zaman cekinmislerdir.

Bu bakimlardan, Islam tarihinde elverisli derecede
biiyiik sermayelere rastlanmaktadir, 1k donemlerle ilgisi
olmast bakimindan ihtiyatla degerlendirilmesi gereken’ bel-
gelerden, gerek ilk 6rnegi Halife I. Omer ddneminde gdrii-
len tahil spekiilasyonu yoluyla kazamilan para, gerek fe-
tihlerden dogan devlet gelirleri, gerekse toprak kazangla-
r1 gibi sermaye birikimi tiirlerinin ortaya ciktigi goriil-
mektedir. ,

Emeviler zamaninda 6zel sermayenin ortaya cikist ko-



® 126 @

pusunda hemen hicbir ize rastlanmamaktadir. Tacirlerin
de heniiz biiyiik bir rol oynadiklar s8ylenemez.

Bununla birlikte Emevi halifeleri ve ordu kumandan-
larinin bityiik sermayelere sahip olduklari ve bunlar ma-
likanelere ve gosterisli binalara yatirdiklart anlasilmakta- -
dir. ‘

 Adam Mez'in «Islamlikta Renaissancerinda agtkladi-
1 gibi, sermaye ile Arap kiiltiir uygarlifinin en \gelismis
donemi Abbasiler zamamdir, Bu dénemde bashica sermaye
sahipleri, ilk planda hiikiimdarlar ve. devlet memurlaridir.
Ornegin Halife Haruner-Resid’in biraktigt servet 48 mil-
yon dinara ulagmaktadir. Bu sermayelerin genig capta t6-
renlere ve diigiinlere harcandifi goriilmektedir. Ote yan-
dan serveti 10 milyon dinara varan vezirlere rastlanmakta-~
dir. :
Devletin yardimiyla sermayelerini biriktiren bu ser-
maye sahipleri yaninda, zengin tacir ve bankerler de yete-
rince servet edinmislerdir. Islamlikta sermayeyle likks bir-
birine sikica bagl oldugundan, en zengin ticaret ve en-
diistri 6nderleri, patiska, baharat, mercan ve inci tacirleri
gibi kimselerdir. 912 yiinda Bagdat'in en zengininin mii-
cevherci Gevheri, Misir'in en zengin tacirininse patiska ti-
caretiyle ugrasan Siileyman oldugu goriilmektedir, Bu tiir-
li bir gelir ve servet kogulu altinda, genis gapta ig gbren
zengin bankerlerin de eksik olmadig1 kolayca anlagilir, Pa-
ra islerinin daha ¢ok miisliiman olmayanlarin, ozellikle
Yahudilerin elinde olmas: da Islamliktaki faiz yasagyla il-
gilidir. Vezirlerin gerek kendileri, gerekse devlet igin «is-
tikrazrda bulunmay: ihmal etmedikleri bu Yahudi banka-
larinda faiz %20, %30’a varmakta, 6zel durumlarda ¢ok
daha yiik<ek oranlara ulasmaktadur.

Cesitli yollardan saflanan paranin tedaviile konma-
stysa, servetin bilyiik bir miktarinm, hatta tamaminin ta-
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sinamaz mallara yatirilmast seklinde olmustur. Ornegin
Mez’in dile getirdigi bir olay, servetin kullanim yollarim
gostermek bakimindan tipiktir: 40 bin dinarlik bir mirasa
konan genc bir adam, «akilli bir davranisla», bunun bin di-
naruu baba ocagim canlandirmaya, 7 binini ev donatimina
harcar, 2 binini de bir tacire verirken, 10 binini 6zel du-
rumlar icin yere gommiis, geri kalan 20 bin dinariyla da
bir ciftlik satinalarak kazanciyla yésamls,tu'.

Gercekten akiskan paraya veya ticarete yatirilan ser-
vete Gnem verilmeyen bu donemde ekonomi bashca miilk
ve toprak iizerine dayanmigtir.

Devletin, bir bolgenin yada birkag vilayetin gelirini
artirma yoluyla degismez ve belirli bir miktar 6deme kar-
siiginda iltizama vermesi de, bir sermaye yatirimi niteligi
kazanmistir. Cogunluk devlet memurlarina 6zgii olan bu
sermaye kulanim: yolu disinda, paranin ticarete de yati-
rldigt goriilmekteyse de degerli esya edinmek genellikle
sermayeyi isletmekten daha giivenilir sayilmistir(150;,
Sermayenin ¢ogunluk topraga ve miilke veya degerli es-
yalara yatirilmasinin nedeni, Devletin ticarete miidahalesi
ve sermayeye el koyma aligkanlifinda aranmak gerekir.

Devletin ticarete karismasi iki tiirlii olmustur: Once
tahil gibi onemli ihtiyaclar {izerinden spekiilasyon yapil-
masini engellemis ve pazar fiyatlarinin agilmasint «muhte-
sib» denilen Gzel pazar polisi araciligiyla denetlemistir,
Apyrica, devlet, yalniz giimriikler yoluyla degil, Gzellikle
tahil alaninda Devlet ticareti kurmakia ve Devlet endiistri-
si ve tekel yoluyla ticarette kazanca dogrudan dogruya
katilmaya calismistir. , ‘

Bunun disinda, sermaye ister toprak ve vergi iltiza-
mina, isterse ticaret ve endiistriye yatirilmis olsun, siirekli

(150-151) W. Bijorkman: “Islamda Sermayenin Zuhuru ve Teda-
viille Vaz" T.H.1.T. Mec. II.
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olarak giiven altinda kalamamuistir. Tehlike 6zellikle biiyiik
Ozel sermayelere el koyma firsatlar1 arayan Devietten gel-
mistir. Bu bakimdan, parayr giiven altinda tutabilmek
icin, gdmme yolunu segmek, Islam Dogusunda stk rastla-
nan bir yol olmugstur. Ote yandan, serveti miicevherlere
yatirmak da giivenilir yollardan biri sayilmistir.

Ayrica, emlak ve para olarak serveti «Beytiilmal»den
kurtarmak amaciyla, «vakif» garesine basvurulmustur. Em-
lakin kamu yararmndan cekilerek Kilise yararina veya bas- -
ka amaclarla tahsisi anlamimnda «vakif» bir Bizans kuru-
mudur. Bu tiir vakiflara, Islam veraset hukukuna aykiri
goriinmeleri yiiziinden karsi durulmussa da, sonralari izin
verilmis ve Devletin el koyma sistemine karsi bir ¢bziim
yolu olarak, ozellikle, yonetimine kurucusunun ardillarinin
atandif1 aile vakiflar1 gittikce gelismistir,

Bununla birlikte iki tiir firsat, Devlete miidahale ola-
nagt saglamustir: Biri, zengin birinin Slip de miilkiiniin
varislerine gecmesi, digeriyse bir memur, ornegin bir ve-
zirin azli halidir. .

Islam devletinin sermayelere miidahalesinden bagka,
ekonomik eylemlere diger dinler paralelinde tavir almakla
birlikte, Islamlikta bazi hiikiimlerin, ekonominin saglamca
gelismesine elverisli olmays1 bir yana, biiyiikk sermayele-
rin meydana gelisini en azindan zorlastirdig: gbriilmekte-
dir(151), ,

Gergekten, genel faiz yasagmi da asan asirt faizi en-
gelleyen ve mirasin paylagilmasiyla ilgili olan Islam ku-
rallari, bu konuda olumsuz ve yikica bir etkide bulunmus-
tur. '

Kur’andaki cesitli ayetler, «riba (faiz)»y1 en biiyiik
giinahlar arasma sokucu bir nitelik tasimistir. Ornegin,
«Faiz yiyenler seytan carpmus gibi kalkarlar. Bunlarin bdy-
le olmalary, dlis veris de faiz gibidir» demeleri yiiziindendir.
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- Oysa «Allah alisverisi helal, faizi haram kilmugtir,»(152)
«Allah, faizin bereketini giderir»(163), «Ey iman edenler
imanmizda gercek iseniz, Allah’tan korkun ve faizcilikten
kalani birakin»(154), «Ey iman edenler, tSvbe ederseniz
sermayeniz sizindir»(155), «Borglu darbk igindeyse, ona
genisleyinceye kadar siire tamyin. Borcu bagslamak bil-
seniz sizin ig¢in daha hayuhidir»(156), «Ey iman edenler,
faizi kat kat yemeyin»(157) v.b, gibi ayetler, faizin kesin- .
likle yasaklandigimi gostermektedir. Islam Oncesi d6nemin
her yil iki katma c¢ikan yikici faizini kaldirmak amaciyla
konulan(158) ve ujgulamm alani Islam hukukgulart ara-
sinda gok tartisilmis olan faiz yasaginin, tam uygulanma-
st halinde, ekonomik hayatin serbestce gelismesine kargt
ne dlgiide agir bir engel oldugu agiktir,

Goriildiigi gibi, Islam iilkelerinde sermaye, baslica
fetihlerden elde edilen ve ozellikle fetihlerin yavaslama-
styla kaynagt kuruyan ganimetler yoluyla birikmis, asir1
faiz yasag1 yiiziinden serbestce gelisme imkani bulamayisi
ve devletin miidahaleci tutumunun giivensizlik yaratmasi
yiziinden ticaret alanindan. ¢ok topraga ve degerli esyala-
ra yatirlarak yeniden dondurulmustur,

Ote yandan, tagnabilir ve tasmamaz biitiin mallac
alaninda gegerli olan ve mirasin belirli paylar seklinde bii-
tiiniyle pargalanmasma yolagan Islami miras hukuku, en
biiyiik miilk ve sermayelerin kisa bir siire icinde pargala-
narak cesitli ellerde dagilmasma yolagmistir.

Gergekten Islami miras hukuku, gerek Osmanh impa-
ratorlugu Oncesi Islam devletlerinde, gerekse Osmanh
Devletinde ekonomik bakimdan Snemli etkilerde bulun-
mustur. Fikhin «feraiz» boliimiintin konusu olan ser’i mi-
ras hiikiimleri, kbkleri ilk islam devletlerinde olan ve Os-

(152-157) Kuran 2/275, 2/276, 2/278, 2/279, 2/280, 3/130.
(158) Muhammed Hamidullah: Modern tkiisat ve tslam, s. 25.
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manli imparatorlugunda genis bir uygulama alant bulan
Miri Toprak Sistemi disinda, her alanda yiizyilarca yii-
riirliikte kalmistir.

Temelini Kur’an hiikiimlerinde, 6zelikle Medine’de
inen «Bakara» ve «Nisa» surelerinde bulan miras hukuku,
oliiniin mirasinin paylasiimasin ongérmektedir.

Gercekten, «Mal sahibi birinizin 6liim aninda, ana,
babasina ve akrabalarina mesru olarak vasiyet buyurul-
mustur. Bu, Allab’tan korkanlar igin bir ‘haktir, » (158),
«Vasiyeti isittikten sonra bunu degistirenler, giinah sahibi
olurlar»(160), «Ana, baba ve akrabanin biraktiklarindan er-
keklere bir pay vardir, ana, baba ve akrabanin biraktikla-
rindan kadinlara bir pay vardir, geriye kalanin azindan da
cogundan da. Bu pay belirlidir»(161), «Mirasin boliisiimii
sirasinda hisimlar, Okslizler ve yoksullar hazir bulunur-
larsa, onlara da bir sey verin ve giizel sozlerle goniillerini
alin»(162), «Allah, gocuklariniz hakkinda erkege, iki ka-
din pay1 vermenizi buyurmustur, Sliiniin gocuklar: ikiden
fazla kadinsa, babalarimin biraktiklarinn iigte ikisini ala-
- caklardir. Eger tek bir kiz ¢ocuksa, mirasin yarisina sa-
hiptir. Cocugunun olmasi halinde, Sliiniin ana ve babasin-
dan herbirine, biraktiklarinin altida biri verilir. Eger ¢o-
cugu yoksa ve varisi ana babasiysa, annesi ligte birini ala-
caktir, Eger kardesleri varsa, annenin pay1 altida birdir.
Bunlar &lenin vasiyeti ve borglart yerine getirildikten son-
ra yapihir»(163), «Bger cocuklari yoksa, karlarmizin bi-
raktiklarimin | yarist sizindir, ama, gocuklari varsa, birak-
tiklarindan dortte biri size aittir. Bu da vasiyeti ve borcu
ddendikten sonra geriye kalandandir, Eger cocugunuz yok-
sa, karilarimz biraktiklarmizin dértte birini, gocugunuz
varsa sekizde birini alirlar, Bu da vasiyet yerine getirildik-
ten, borg ddendikten sonradir.»(164)

(159-164) Kuran : 2/180, 2/181, 4/7, 4/8, 4/11, 4/12.
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Kisaca ozetlemek gerekirse, 1slami miras hukukunun
temel ilkeleri sunlardir: ‘

a) Bir miisliiman hayatfa oldukga, miilkiinii mutlak
olarak istedigi sekilde elden ¢tkarma ve armaan etme
hakkina sahiptir, ama Oliimiinde cenaze masraflar1 karsi-
landiktan ve borglar1 8dendikten sonra miilkiiniin geri ka-
lanmnin ancak 1/3% derecesinde vasiyette bulunmak yetki-
sine sahiptir.

b) Bir erkek, iki kadin payma sahiptir.

) Kendilerine vasiyetle miras birakilanlarm talepleri
karsilandiktan sonra, geri kalami hazineye yani Beytiil-
mal’e kalir(165),

«Varis igin vasiyet yoktur» ilkesinden kal/kan(lﬁﬁ)
ser’i miras kurallarna gore, mirascilarin ilk siralar1 sdyle
belirlenmistir:

a) «Eshabi Feraiz» denilen, belirli pay (farz) sahip-
leri: Sayilar1 12’ye varan bu pay sahipleri belirli paylarm
aldiktan sonra geriye kalandan diger mirasgilara pay diis-
mektedir. Bunlar, koca, kari, baba, dede, ana bir kardes
ler, kiz, oglun kizi, ana baba bir kiz kardesler, baba bir
kiz kardes, ana bir kardes, ana, ninedir.

b) «Asaberler, yani baba tarafindan olan akrabalar,
eshabi feraizden artan miras kalintisini alan ve yalniz bas-
larina olduklarmda mirasin biitiiniinii ele gegiren varisler-
dir, Bunlarmn da ¢esitleri vardir:

1lki, «Binefsihi Asabenler, dliiyle baglantisinda ka-
din olmayan erkek akrabalardir: Bunlar sirasiyla, ogul,
oflun oflu, -baba, babanin babasi- erkek kardesler ve
ogullar1 - amca ve amca ogullaridir,

Ikincisi, yalniz olduklarinda belirli pay alan eshabi
feraizden olmakla birlikte, belli asabe erkek kardesleriyle

(165) Muhammed Valibhai Merchant: Quranic Laws, s. 179.
(166) Ebu Davud-Tirmizi: (Seyyid Kutub: “Islamda Sosyal A-
dalet” s. 159).
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bir arada bulunduklari sirada «asabe» haline diisen kadin-
lardir. Bunlar da, kizlar, ogullarla birlikte - oful kizlary,
ogul ogullariyla birlikte - ana baba bir kiz kardesler, er-
kek kardesleriyle birlikte - baba bir kiz kardesler, erkek
kardesleriyle birlikte.

Uclinciisii, aslinda eshabi feraizden olduklan halde,
diger bir kadinla bulunduklar1 i¢in asabe sayilanlardir.
Bunlar da, kiz veya ogul kiziyla birlikte olan ana baba bir
ve baba bir kiz kardeslerdir. ‘

Dérdiinciisii, «hiikmi asabe», yani soydan degil, an-
cak hiikkmen asabe sayilan kimsedir.

c) Zevil Erham: Oliiye yakmligi olup da adi gegea
belirli pay sahiplerinden veya asabeden olmayan kimseler-
dir.

Her ne kadar asabe arasindaki mirasta kural, &nceli-
gi olanlarmn digerlerini miras dist birakmalari seklindeyse
de, mirascilarin sayismin bu kadar ¢ok, tiirlerinin bu ka-
dar gesitli olmasi, miilklerin miras¢ilar arasinda cok kii-
glik parcalara boliinmesine yolagmugtir(167),

Goriildiigii gibi, feodal dénem Avrupasinda, birgok
iilkelerde ve ozellikle Ingiltere’de miilklerin pargalanma-
dan en yash cocuktan en yasli ¢ocuga gegmesi anlamina
gelen ve «Primogeniture» adi verilen(168) kuralin tersine
Islamda mirasin boliinmesi ilkesi gegerlikte olmustur. Bu
durum, belli bir dlgiide, her tiirlii sermaye birikimini dnle-
mis ve bir Islam kapitalizminin dogusuna engel olmustur.
Ser’i miras hukukunun yiiriirlilkte kaldigi Osmanli Impa-
ratorlugunda, miri topraklar dismnda her alanda uygulanan
bu kuralin, aym sonuglar1 dogurdugu sdylenebilir.

Islami kaynaklarda temelini bulan ekonomi politikas,
Osmanli Imaparatorlugunun Batidaki ekonomik gelismele-
re paralel bir gidis izleyememesine yolagmustir.

(167) O. L. Barkan: Tanzimat, s. 394-399.
(168) Marc Bloch: Feudal Society, s. 189.
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Gergekten Batida, Orta cagda Norman, Macar ve
Arap istilalar1 sonunda beliren « Feodalite» yeni bir ekono-
mik gelismenin temeli olmustur, Merkezi otoritenin ¢&ziil:
digii Feodal Ddnemde, hayat kirlara gekilerek senyér ma-
likaneleri icinde Srgiitlenmistir(169),

Feodal hiyerarside, kendisi de bir «landlord (derebe-
yi)» olan kral, topraklarim 6zel bir anlagmayla, belirli bir
gorev ve para karsiligi olarak sosyal statii bakimindan ken-
disinden alt diizeyde olan diger landlord’lara kiralamstir;
Bununla birlikte, landlord’un sahip oldugu toprak bir &zel
miilk niteligi kazanmigtir(170),

Feodal dénem Avrupasinda, kirlarda ozellikle tarm
islerinde ugrasan halk yigmlari, agik ve savunmasiz bol-
gelerde dagmik bir durumda yasamistir. Sozii gecen isti-
lalar sirasinda, derebeyleri, savunmasiz koylii halki koru-
yabilmek amaciyla, gereginde koyliilerin mal, hayvan ve
triinleriyle sifinacaklart korunakli satolar kurmus yada
giftliklerinin «villa» denilen merkez binalarin1 bir kale ha-
line sokmuslardir. Iste bu sato veya «burgslarmn cogu bii-
yik sehirlerin kurulmasi yolunda bir ¢ekirdek ozelligi tasi-
muslardir(171), '

Gergekten landlord’larin topraklarini isleyen koylii
halk, zamanla iiretim fazlast yiiziinden kapali ekonominin
stnirlarint zorlamus ve bu iiretim fazlasinin burglar arasin-
da degistirilmesi anlamina gelen ticaretin gittikce gelisme-
si, sehirlerin kurulmasina ve servet birikmesine yolagmis-
tir. . .
Boylece Avrupada dolagmaya baslayan tiiccarlarin,
ugrak ve korunma yerleri senyorlerin burglari olmustur.
Iste zamanla, heniiz bir diikkan acarak bir kasabada yer-
lesme imkanindan yoksun olan gezgin satict niteligi tasi-
(169) O. L. Barkan: A.g.y. s. 96.

(170) H. W. C. Davis: Medieval Europe, s, 67.
(171-172) O. L. Barkan: A.py. s. 96-97, 97-98,
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yan tiiccarlar, yerlesme bolgesi olarak giiven altinda ol-
duklar1 ve 6nemli bir yol kavsagi durumunda bulunan sa-
tolarin cevresini segmislerdir(172), Bdylece burglarin ¢ev-
resinde, bir kabuklanma seklinde sehirler dogmaya basla-
mistir. ‘

Iste, ozellikle derebeylerin yasadiklar1 satolarm gev-
resinde, sehirlerin (bourg) kurulmasina olanak saglayan(173)
ve kapali ekonomi diizeni olan feodal ekonominin degis-
tirme ekonomisine doniisii srasinda ticaretle gelisen bir
sinif, «burjuvazi (bourg’lu)» dogmustur(79), ihtiyaclarin
cesitli feodal ekonomik birimler arasinda {iriin degisimiy-
le karsilandig: degistirme ekonomisi(179), ticaretin ozel bir
ekonomik ugrast ve bir servet birikimi kaynag: haline gel-
mesine yolagmuistir.

15’le 18. yiizyillar arasindaki «Ticaret Devrimi, feo-
dal birimlerin eritilerek merkezi ulusal birliklerin ve mer-
kezi otoritelerin kuruldugu ve Dinsel Orta Cag Devletinin,
yani Kilisenin egemenliginin yikilmaya baslad:g1 donemdir.

Sagladigi servet birikimiyle 18. yiizyildan baslayarak
Endiistri Devrimine ortam hazirlayan bu burjuva sinift
olmustur. ) , '

Oysa, ayrt bir sosyo-ekonomik yapiya sahip olan Os-
manli Imparatorlugu, Anadolw’da heniiz filizlenmeye bas-
layan bir feodal diizenin yaminda, Selguklularin saglam
Devlet orgiitlerinin kalintilarii bulmus . ve merkeziyetci
bir devlet anlayisiyla bu Srgiitiin bir pargast olan «timar
sistemirni biitiin fethettigi iilkelere de yayarak ve bilyiik
ozel miilkler zararmna genisleterek bir Bat1 Feodalitesi ola-
naklarini ortadan kaldirmugtir,

Gerek feodalizmin tarihsel temellerinin kaldirilmasi,

(173) F. Nussbaum: A.g.y. s. 37.

(174) Muzafter Sencer: “Onsdz” (Prens Sabahattin : Tiirkiye Na-
stl Kurtarilabilir). :

(175) F. Nussbaum: A.z.y. s. 31,
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gerekse ticaretin  gelismesini 6nleyen kosullarm varligt,
Osmanli Imparatorlufunda servet birikimini ve bir bur]u-
va smifinin dogmasimi engellemistir. ‘

Bu bakimdan Batidaki ticaret ve endiistri gelismesi-
ne ayak uyduramayan Imparatorluk, dzellikle 18. yiizyilda
baglayan Endiistri DevrumyAe geénis capta sarsmtxya ug-
ramigtir,

Gergekten el endiistrisineé dayanan iiriinleriyle, 18.
yiizyi1la kadar dengeli bir ekonomiye sahip olan Osmanl
Imparatoriugu, Batyla ticari iliskiler kurmugtur, Ornegin
1792 yilinda Tiirkiye ile ilgili eserinde bir Fransiz, «Hal-
ki ve ordunun biiyitk bir kisminin kulandi§i yiinlii ku-
maslar Edirne ve Selanik’te, zengin kemerler ve ipekli ku-
maslar Adalar Denizinde, Sakiz’da, pamuklu bezler Isken-
deriye ve Kibris'ta, keten bezleri Tiirkiye'nin her yerinde
yapilir» demekte ve Uria’min basmalarindan, Mardin,
Musul ve Bagdat'n pamuk ve keten bezlerinden, Ankara -
nin soflarindan soz etmektedir(176),

Bununla birlikte, Endiistri Devrimi’nden sonra, diisiik
giimriik resimleriyle iilkeye giren makine isi iiriinlerle bas-
edemeyen Osmanli endiistrisi, gittikce ¢bkmiis, yurt disi-
na hammadde satan bir iilke haline gelmis, Imparatorlu-
gun belli bash sehirlerinde yabanci mah satan diikkanlar
ve esnaf belirmis ve bu durum, «seri imalatra ayak uy-
duramayan esnaf ve sanatkarm issiz kalmasina yola¢mis-
tir (177), ‘ ‘

Ayrica yabancilarin, kapitiilasyonlarla 6zel bir takim
haklar ve bagisikliklar elde etmeleri, 19. yiizyildan basla-
yarak yerli bir endiistriyi tesvik amaciyla gosterilen caba-
larin bagarisizliga ugramasindan sonra, ozel ayricahklarla
yabanct sermayeye kapilarin agilmasi, Imparatorlukta yer-

(176) Ismail Hiisrev Tokin : 1ktisadi ve I¢ctimai Tiirkiye, s. 5.
(177-178) Necdet Serin: Tiirkiye'nin Sanayilesmesi, s. 96, 96,
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li bir ticaret ve éndiistri olanagini biitiiniiyle ortadan kal-
dirmugtir. ‘

Mesrutiyet’ten nce ve sonra, endiistriyf ve el isgiligi-
ni gelistirme yolunda yapilan kalkisimlar, 6nemli bir degi-
siklige yolagmamig, 1915°de yapilan bir endiistri sayimin-
da, 6nemli endiistriyel kuruluslarin ancak Istanbul, Izmir,
Bursa, Bandirma, Manisa, Usak, 1zmit gibi 6nemli merkez-
lerde, 264’ ana, 18’1 ikinci dereceden olmak iizere 282
isletmeden, calisanlarin sayisininsa toplam olarak 14.060
dan ibaret oldugu anlastmistir(178),

Bu durum, asag yukari giiniimiize kadar Tiirkiye’de
ozellikle tarimda, toplanan iiretim giicleri ve buna baglt
olarak iiretim iliskileri alaminda koklii degismelerin goriil-
medigi ve iiretim siirecinin temel niteliklerini siirdiiregel-
digini gostermektedir. Bu yiizdendir ki, bu siirece damga-
st vuran ve yiiriirliikteki miilkiyet iliskilerinin ideolojik
ifadesi olan Istamlik, ilkece, varolan yapiya aykiri diisme-
mekte ve dinsel oldugu kadar, hukuki ve ahlaki fonksi-
yonunu korumaktadir.



Istamhigin
4 Hukuk ve
Politikaya Etkileri

Goriildiigii gibi, iiretim iliskilerinin bicimlenmesinde
islamlifin genis Slciide etkisi altinda kalan Tiirk toplu-
munda, bu iliskiler temeli iizerinde belirlenmis islami hu-
kuk sistemi de biiylik bir gecerlik ve islerlik kazanmig ve
giinimiize kadar toplumda koklii yapisal degisiklikler go-
riilmedigi icin de, ilkece, yiiriirliikteki iligkilere aykir1 diis-
memistir.

Gergekten dinsel temele dayanan islam hukuk sis-
teminin, cesitli hukukgular tarafindan islenmis bulunan
«6zel hukuky» kurallary, fikth kurallari $eklﬂinde, Osmanli
Devleti'nde yiiriirliikte kalmistir(1),

Ote kandan, Osmanli Devleti’nin kurulusunda, islam
dininin ana ilkelerinin etkisi altinda, politik kurulusun &r-
giit ve yOnetimi de islamligin hiikiimlerine bagli kalmistir.
Islamligin ilkeleri, Osmanlt Devleti'nin yapisinda dnemli
bir yer tutmus, politik varliginda bir «temel yasa» rolii-

(1) Biilent Kopriilii : Toprak Hukukyu Dersleri, s. 9.
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nii oynamis ve «seriatrla smurlandiriimakla birlikte, «mut-
lakiyet» rejimini gegerli bir duruma sokmustur(®).

Osmanli Devleti’nin kurulusundan Tanzimat'a kadar,
gerek bireyin bireyle olan iliskilerini diizenleyen &zel hu-
kuk, gerekse devletin bireyle olan iliskilerini duzenleyen
kamu hukuku alaninda, ikincisinde biraz daha az olmak-
la birlikte, dinsel kurallanin egemen oldugu goriilmekte-
dir.

Islam Hukuku (Fikih)

fslam hukuk bilimi anlamina gelen Fikih, gerek din-
sel, gerekse din dist konularda bir hiikiimler sistemidir.
Fikih sozciigiiniin anlami, eski seriat dilinde bu kadar ge-
nis degildir. «ilim» terimi, «Kuran ve tefsirnden baska,
Peygamber ve sahabelerden aktardan «ser’i hikiimleri»
dogru olarak bilmek anlamim da tagidigi halde, «fikih»
deyimi, karsilasilan bir sorunda, bu soruna benzer durum-
larda uygulanabilecek daha onceden verilmis ser’i bir hii-
kiim bulunmadigi yada bilinmedigi zamanlarda akil yii-
riitme ve kisisel «ictihad» yoluyla hikkme varma anlamin-
da kullanilmistir. Bir sorunun bdyle serbestce ele alinma-
s1 ve bir sonuca vardiimasma «rey» (Opinio Prudenti-
um) adi verilir. Bununla birlikte, fikihla ilgili bilgilerin
kaynaklarinin genellikle kabul ve onayiyla fikih teriminin
temel anlamindaki «aktarmalara dayanmadan hiikiimler
cikarma» cergevesi asilmistir(3), O halde Fikih, seriatt
bilmek, seriat hiikiimlerini belgelerden ¢ikararak bilmek
anlamma gelmektedir. Bu hiikiimlerden s6z eden bilime
«ilm-i fikihv, ser’i hikiimleri, belgelerinden dogrudan dog-

(2) Recai Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, Tanzi-
mat, s. 98.
(3) Goldziher: “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
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ruya cikarmak igin belli kurallari konu alan bilime de
usul-i fikih bilimi denmistir, ~

Seriat, Islam kanunu ‘anlaminda kullamlmistir. «Sa-
rivnin hitabi anlamina gelmektedir. «Sari», Islam kanunu-
nun koyucusu anlaminda Tanri ve onun bildirmeyle go-
revlendirdigi «resul»ii Muhammed’dir(4),

Ser’i hiikiimlerin cikarilmas: icin dayamlacak dost
temel (asl) vardir: Fikih yonteminin dayanagi olan bu
dort temel,

a — Kuran
b — Siinnet
¢ — Icma

d — Kiyas'dir,

Bu bakimdan fikih deyimi, adi gecen dort temelden
gelen bilgileri kusatan bilimin ad: olmus ve bu bilimin uz-
manlarina «fakih» denilmistir(5),

Islam hukukunun, ilkelerini kutsal kaynaklardan ¢1-
karma anlamindaki tiimdengelimsel niteligi (dediiktif ni-
telik), birkac yiizyil iginde Islamligin yeni kosullara uy-
ma yetenegini ortadan kaldirmmstir,

Islam dininin 6zelligi, sistemi icinde hukuksal kav-
ramlara verilen 6nemde ortaya cikar. Seriat, yani kutsal
hukuk, bu dinin gercek temelidir. Seriatte, sozlesmeler
(akit) ve miras kurallari gibi salt hukuksal konularla,
namaz ve oruc gibi dinsel ddevler arasinda bir ayrun go-
zetilmemistir. Hepsi kutsal hukukun bir parcast sayilmis-
tir(6),

Yeni bir hukuk diizeni niteligi tasiyan Islamligin, hu-
kuku tanrisal bir temele dayandirmis olmasi, degismez bir
sistem niteligi kazanmasina yolagmistir.

(4) . Sabri Sakir Ansav: Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, s. 15

(5) I Goldziher: “Fikih Maddesi” lslam Ansiklopedisi.

(6) S. D. Goitein: “Islam Hukukunun Dogum Amt” Islam A-
rastirmalary, Cilt ; 1.



® 140 @

W Kuran

Islam hukuk kaynagi olarak ilk planda gelen Kuran,
Muhammed’in 23 yil siiren Peygamberlik hayatinda, ge-
sitli nedenlerle inen vahiylerin, Halife Osman déneminde
6247 ayet ve 114 slre seklinde ve en uzunu en basta ol-
mak iizere diizenlenmesiyle meydana gelmistir(7), «Oku-
ma» anlamma gelen Kuran, oldugu gibi okunmas: halin-
de cok karisik gelecek bir diizene sahiptir(8), Sistema-
tik bir diizeni olmayan ayetlerin inis sirasi, stz konusu
ettigi olaylarin tarihiyle ve Mekke ve Medine’de inenler
arasindaki konu ve deyis farklariyla belirlenebilmektedir.
Konular bakimindan daginik olan ayetlerin bir kisminin,
daha Once inenleri agikladigi, tamamladigi, bir kismmi da
degistirip «nesh» ettigi goriilmektedir(®). «Degistirmen
veya «giderme» anlamina gelen ve Kuran’da varligi, «Biz
bir ayetle neyi nesh ettiric veya unutturursak ondan da-
ha haymhisii veya mislini getiririz» ayetiyle dile getiri-
len «nesh»(10), cesitli donemlerde inen Kuran hiikiimle-
rinin birbiriyle uyusmamas: demektir.

Kuran'm ozellikle ilk donemlere ait ayetlerinde kar-
silasilan belirsiz bir ruh, yeminler, «elif, 1am, mim». v.b,
belirsiz formiillef, diizensiz bir «vezin, seci ve kafiye»ler,
tekrarlar «cahiliyye» donemi kahinlerinin kullandigi dili
hatirlatmaktadir(11),

Bu bakimdan Muhammed, kendisini sairlerle bir tu-
tanlara karsi .cikmug, «Sairlere gelince, onlari izleyen sa-
piklardir»(12) ayetiyle bunu formiillendirmistir.

Ancak yorumlarla sistemlestirilen ve temelce bir dua

(7) O. L. Barkan: Tiirk Hukuku Tarihi, s. 62.
(8) Allan Menzies: History of Religion, s. 236.
(9) O. L. Barkan: A.g.y. s. 62,

(10) Sabri Sakir Ansay: 4.g.y. s. 64.

(12) Kuran 26/224,
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kitabt olan Kuran, Israil ogullarimin Peygamberlerine ait
hikayeler, ahlak, inang ve ibadetlerle ilgili buyruklar, cen-
net ve cehennem tasvirleriyle dolu oldugundan, tutarl bir
kodeks olmamakla birlikte, hukuku ilgilendiren, somut ve
pratik sorunlara ve hayat: diizenlemeye yonelmis 500 ka-
dar ayeti i¢ine almaktadir(13), Genellikle Kuran’in simnirht
olgiide hukuksal malzemeyle yiiklii oldugu ve bu malzeme-
nin biitiiniiyle sistemsiz ve gelisigiizel oldugu sik sik belix-
tilmis ve Kuran’in ancak 500 ayetinin hukuksal bir dnem
tasidigt sSylenmistir. Bununla birlikte, Kuran’da ortala-
ma ayet uzunlugunun 1 — 3 satrr oldugu, te yandan
hukuksal sorunlara deginen ayetlerin 3 — 6 satir ara-
sinda degistifi ve bu alanda tekrarlarin da ¢ok az oldugu
diistiniiliirse, Kuran’daki hukuksal niteligin agurligl orta-
ya cikar,

Araplarin anladigi anlamda hukuk, musevilerde ol-
dugu gibi, orgiitlenmis bir topluluk igindeki bir otorite
~ tarafindan verilen ve uygulanan degismez bir buyruk ol-
madig1 gibi, bir hiikiimdar veya bir yasama kurulu tara-
findan da yaratilmaya ihtiyag gostermemektedir. Hukuk,
bilge bir insanin yayacag: bir dogruluktur. Islamliktan Sn-
ce, yargica, Ibranice <hakkam» yani bilge, Tannsal «il-
hama» ulagmis kisi anlamimna gelen «el hakem» denmistir.

Bu bakimdan hukukgu yéniiyle yadirganmayan Mu-
hammed’in kanun koyuculugu ile ilgili goriisler, O’nun
Mekke’deyken yalmz vaiz ve Peygamber olarak is gbrdii-
gii, Medine’deyse durmadan gelisen bir toplumun kosul-
laniyla zaman zaman yargilama (kaza) kararlari  almak
zorunda kaldigi noktasinda toplanmustir,

Bununla birlikte, gerek Medine halkini orgiitledigi,
gerekse kendisine sunulan hukuksal sorunlari bir kara-
ra bagladigi bir donemde, bir cok Medine suresinin cok

(13) O. L. Barkan: A.g.y. s. 63.
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az hukuksal malzeme kapsadigi goriilmektedir. Medine do-
neminin baslangicinda bir ¢ok slrelerde daha az yargila-
ma (kaza) kararma rastlanmasmin nedeni, Muhammed’in,
hukuksal sorunlarin tanrisal vahyin bir pargasi oldugunu
gec anlamis olmasidir. Peygamberin hayatinda bir doniim
noktasi olan bu gelisme, Hicretin 5. yilinda indigi sani-
lan «Maide» slresinin 42 — 61 ayetlerinde goriilmektedir.
«Allahin gonderdigi 'kitap geregince hiikkmet», «Allahtan
daha iyi ve daha dogru yargig bulunabilir mi?» ayetleri,
artik hukuksal sorunlarmn tanrisal bir nitelik kazandigim
acikca ortaya koymaktadir(14),

Bu durum, Islamlikta hukukun tanrisal bir temele
oturtuldugunu ve degismezlik ozelligi tagidigini goster-
mektedir, Gergekten, Muhammed’e Allah tarafindan vah-
yedildigine gtre, seriatin, Islam kanununun, ana kurucu-
su Tanridir, Kuran’daki buyruklar ser’in temelidir. Sa-
yilar1 114’¢ varan Kuran sfirelerinden 93’ Mekke, 21"
Medine’de inmistir. Medine’de inen sfireler daha uzun-
dur(15),

Fakihlerin evrensel din gdriislerinin sonucu, toplum
diizenini her seyden once Kuran'da aramak olmustur(16).
Kuran’daki «biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik»(7)
ayetine dayanilarak her tiirlii hukuk kurali' Kuran’dan ¢t-
kartilmaya galistmustir(18),

B Siinnet (Hadis)

Islam dininin, seriatin ikinci kayna@i siinnettir. Is-
Jam’da siinnet, Kuran disinda kalan ve ona aykiri olma-
yan noktalarda Peygamberin soz, is ve siikut (takrir)u-

(14) S. D. Goitein: Islam Hukukunun Dofum Ant.
(15-16) Sabri Sakir Ansay: 4.g.y. s. 19, 21.

(17) Kuran, 6/38. ' _

(18) 1. Goldziher: “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
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dur. Goldziher’e gore, siinnetin belgesine «hadis» adi ve-
rilir(19), '

Kuran genel anlamiyla hukuksal bir nitelik tasimak-
la bitlikte, bunlar ¢ogunluk somut olaylarla ilgili, kesin-
likten uzak, yoruma ve biitiinliige ihtiyag gosteren belir-
siz sbzler olarak gesitli hikayeler icinde yer almaktadir.
Bu bakimdan Kuran’dan 6rnegin vergi ve ybnetim sis-
temlerini, yargilama yontemlerini, her tiirlii hukuksal so-
runu- ¢oziimleyebilecek agik ve ayrntili kurallar gikarmak
zordur(20),

Genellikle evlilik ve mirasa ait hiikiimler . getiren
Kuran’dan(2) ticaret kanunlarim ve kira sozlesmelerinin
kosullarini 6grenmek olanaksizdir(22), Bu yiizden Kuran’-
la uzlagmak zorunda olmakla birlikte islam seriatinin son-
radan olustugu soylenebilir.

. Bu durum karsisinda Peygamber saghginda bir gok
sorunlar1 kendi insan bilinci ve vicdamiyla ¢bziimlemek zo-
runda kalmus, Kuran’daki belirsiz ve yetersiz olan buy-
ruklari yorumlamig ve tamamlamustir. Bu bakimdan Pey-
gamber’in hareket ve sozleri zamaninda biiyiik 6nem ka-
zanmig ve «siinnet»i meydana getirmistir(23), Kokge, iz-
lenmesi adet olan yol, yani alisilagelmis davrams big¢imi
anlamina gelen Siinnet, sonralari Peygamber ve ashabi-
nmn davranislarimi 6rnek alma yiikiimliiliigii anlammi ka-
zanmistir(24), Ornegin Kuran’da «Namaz kiliniz», «Zekat
veriniz» tiirlinden kisa buyruklarin ayrintih uygulamala-
11 yontemleri ve ilkeleri Peygamberce belirlenmis, ilk do-
nemlerde Islam hukukuyla ilgili sorunlar kesinlikle Pey-
gamber’in sbz ve davramslariyla ¢dziimlenebilmistir(25).

(19) S. S. Ansay: A.gy. s. 23-24.

(200 O. L. Barkan: A.g.y. 5. 69.

(21) 8. S. Ansay: A.g.y. s. 22.

(22-23) 0. L. Barkan: A.g.y. s. 69, 69-70.
(24) “Hadis Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(25) ©O. L. Barkan: 4.g.y. s. 70.
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Gergekten biitiin 6nemli miisliman fikihcilar, ortak-
lasa, Peygamber’in dinsel bir karakter tasiyan ve koyduk-
lart ilkelere gére giivenilir oldugu kamtlanan her siinne-
tinin, Kuran’dan sonra gelen bir hukuksal nem tasidif
goriisiinii benimsemiglerdir(26). Siinnetin s6zle aktarilma-
sina «hadis» adi verilmigtir, Baslangigta, bildiri ve sOy-
lenti anlamim tasiyan hadis s6zii, sonradan Ozelleserek
Peygamber ve sahabelerin s6z ve hareketleriyle ilgili bil-
giler anlamini kazanmustir.

Baslangigta Peygamber’in siinneti konusunda en iyi
aktarma kaynagi olan «ashab»dan sonra, bilgileri ashab’a
dayanan «tabiin» yani Peygamber’den sonraki ilk kusak-
tan olanlarin aktarmalarn ve daha sonra da «tabi iil tabiin»
denilen, Peygamber’den sonraki ikinci kusaktan olup da
«tabiinrle kisisel iliskide bulunmus olanlarin sdzleriyle ye-
tinmek zorunda kalmmistir(27).

Hadis, biitiin Islam diinyasinda Kuran’dan sonra en
gok gecerlik tasiyan bir hukuk kaynagidir ve bu bakim-
dan baslangicta Kuran metniyle karisacagi kuskusuyla(28)
ve bilimin satirlarda degil kalplerde (suturda degil sudur-
da) kalmasi gerektigi inanci ile(®9) ortaya ¢ikan bazt di-
rengler ¢abucak giderilebilmistir,

Kusaklar boyunca, kisisel aktarmalar dzeligini koru-
yan hadisler, iki kisimdan meydana gelmistir: '

a — Hadisi sirayla birbirine aktarmis olanlarm ad-
lari1 kapsayan «isnady, '

b — Aktanilan haberin ana igerigi (muhteva) yani
metin.

Biiyiik fetihler sonunda Islamligin, cesitli uluslarin,
dinlerin ve kurumlarin yasadigt gemis alanlara yayilma-

(26) M. Zubayr Siddiqr: “Hadith as a Source of Islamic Laws”
Studies’in Islam, jan: 1964.

(27) “Hadis Maddesi” Islam Ansiklopedisi.

(28) Ansay: A.g.y. s. 25.

(29-30) “Hadis Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
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s1, gesitli sorunlar ve catigmalara yolagmus ve gesith a-
maglarla Peygamber’e yiiklenen hadisler ortaya gikmus-
tir(30),

Gergekten Israil Peygamberlerinin, Arap- bilgelerinin,
Yunan filozoflarinin bazi stzlerinin Peygamber’in sbzle~
ri diye aktarilmis oldugu goriilmiistiir(31), Bu bakimdan
Peygamber’in siinnetiyle ilgili hadislerin bir kisom gergek-
ten, giivenilir olmaktan uzaktir,

Miislimanlarin anlayisina gére bir hadisin saglam ve
gegerli olabilmesi i¢in, isnad’min kesintisiz bir dizi halin-
de Sikat (soziine inamilir kimse)lardan olmas: gerekir,
Hadisi aktaranlarin (rical) ne zaman ve nerede yasamiz
olduklarim ve hangilerinin birbirleriyle iligkide bulunduk-
larimt anlamak igin, onlarin yalniz adlarmin ve hayatlari-
nmn Sgrenilmesi yeterli goriilmemis, aralarmda Sikat’den
olanlarin belirlenmesi igin, her birinin «ehli. stinnet vel
cemaatrten olup olmadigl, dogruluk sevgisi ve metin ak-
tarma yetenegi bulunup bulunmadig: inceden inceye arag-
trdmigtir, Marifat al Rical (ricali, yani hadis ravilerini
tanima bilgisi), hadisle ugrasan bilginler i¢in kagmilmaz
sayillmistir. ‘

Hadis’in ara «ravirlerine ne olgiide giivenilebilecegi
konusunda bilyiik' ayriliklar ortaya c¢ikmms, &zellikle ak-
tarilan hadisin igerifi bakimindan ¢atismalar dogmustur..
Birkag yiizyil icinde, aralarinda gelisikleri bile bulunan
gesitli hadisler iizerinde, bir oy birlifi dogmakla birlikte
hadisler, giivenilirlik derecesine gire cesitli siuflara ay-
rilmistir. Hadisler 6nce ti¢ kiimede toplanmigtir:

1 — Sahih (saglam). Bu, hadisin isnad™ ve kamu-
ca benimsenen higbir fikirle ¢atiskin olmamasi bakimm-
dan, anlamca tam bir kesinlikte olmas1 demektir. .

2 -— Hasan (giizel): Bunlar, gerek isnad’larimn ek-

(31) O. L. Barkan: A.gy. s. 73.
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sikligi, gerekse ravi'lerinin sézlerine gilivenilme konusun-
da tam bir oybirligi olmayis1 yiiziinden kesinlikle saglam
olmayan hadlslerdlr

3 — Zaif (zayif): Gerek igerigi bakumndan ciddi
elestmlere yer verebilen gerekse ravi'leri siipheli sayilan
veya «chli siinnet»ten olmayan hadislere verilen addir.

Bundan baska, ravi’lerden birinin kisisel diisiincele-
rinin Peygamber’in sdzleri- arasina karismasi yliziinden
kesinligini. yitirmis olan hadislere «mudrac», yetkisi za-
yif tek bir kisinin styledigi hadise «matruk», acik¢a ya-
lan sayilan hadiseyse emevzu (uydurma)» hadis adi ve-
rilir. :

Ote yandan kaynaklarin 6ncelik derecesine gore ha-
disier: '

1 — Peygamber'le ilgili haber verenler «marfus,

2 — Sahabelerin s6z ve davranislarina §zgii olaniar
amavkuf»,
-3 — Tabiin’in s6z ve davranslarindan Onceye git-

meyenler emaktu» olmak iizere iige ayrilir.

Hadisler isnad’in yeikinlik derecesine gore ele alin-
digindan, hic kesintiye ugramadan Peygamber ashabina
yiiklenebilenlere «musnad», rdvillerin hepsiyle ilgili ozel
kayitlar bulunanlara «musalsaly, son ve ilk ravi’leri ara-
sindaki aracilari ¢ok az olanlara «4li» denir.

Yine bir hadis, rivi’leri kesintisiz bir dizi meydana
getiriyorsa «muttasil», tersi durumdaysa «munkati» adi-
nt tasw. Bununla birlikte genellikle «munkati» deyimi,
isnad’inda bir tabiin eksik olan hadis anlamma gelir. Ebu
Hanife gibi imamlar, bu tiirlii hadislere deger vermekten
yana olmuslardir.

Buna benzer yollarla, gesitli sekillerde adlandirian
hadislere verilen terimleri, baglangigta Islam bilginleri
aym anlamda ele almamuslardir. Ornek olarak, Imam $a-



@ 147 ®

fi‘nin «maktu» ile «munkati» arasinda hi¢ bir ayrim go-
zetmedigi sGylenir(32),

Birinci yiizyilin sonlarina dogru, Emevi halifesi Omer
Ibn Abdiilaziz’in buyruguyla, Islam hukuk bilginleri iilke
lilke dolasarak dogru bir hadis aktarabilecek durumda
olup, Islam fetihleri yiiziinden uzak tilkelere dagimis olan-
lanin agzindan hadis dinlemek ve kaydetmek isine giris-
mislerdir(33),

Boyle degisik zamanlarda, bazilari, donemlerinde din-
sel bir kanun niteligi kazanan cesitli hadis kitaplar1 mey-
dana getirilmekle birlikte, kesinlikle resmi bir hadis mecel-
lesi yaratilmamustir. Baglangigta hadis’ler, konularma go-
re degil révi’lerine gore siralanarak diizenlenmistir ki,
en Onemlisi Ahmet bin Hanbelinkidir. Daha sonraki d¢-
nemlerde, hadisler konularna goére siralanarak «musan-
naf (tasnifli)» kitaplar meydana getiriimistir, Bu «mu-
sannaf»lardan, hepsi de 3. yiizyilda diizenlenen alts,
siinni Islam diinyasinda yiizyillardan beri gegerlik kazan-
mustir, Bunlar Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Na-
sai Ibn Maca hadis kitaplaridir(34),

Bu altt hadis kitabindan ikisi, Buhari (194—256)
ile Miislim (204—261) «mecmuanlari, «iki sahih (sahi- -
heyn)» adiyla iin kazanmistir. SGylentiye gére Buhari, ki-
tabina aldig1 9000 hadisi, altiyiiz bin hadis arasindan seg-
mistir. Geriye kalan hadislerin iginde dogru olanlarin sa-
yist ¢ok olmakla birlikte, uydurma hadislerin de pek ¢ok
oldugu bilinmektedir. Peygamber’in «sbylemedigim seyle-
ri benden rivayet edenler ve bana yiikleyenlerin yeri ce-
hennem olacaktir» hadisi sdylentisi de bu konuda bir an-
lam tasir.

- Boylelikle, daha ilk yiizyil icinde, Kuran’in yaninda

(32) “Hadis Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(33) O. L. Barkan: A.gy. s. 71.
(34) “Hadis Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
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bu «kutsal kitabsmn eksik ve belirsiz biraktifn noktalari
tamamlayan, Peygamber’in ‘her s6zii, her davramg§ini an-
lamlandirarak, yorumlaywp degistirerek agizdan agiza do-
lastikga zenginlesen hadisler, Islam hukukuna zengin bir
kaynak kazandirmistir(35),

Bununla birlikte, uzun siire yomusak ve sozlii bir se-
kilde kurulmus ve gelismis olan ve 3. yiizyilda resmi bic
nitelik kazanan siinnetin, zamanla bir hukuk kaynag: ola-
rak sert kaliplara biiriindiikten, yazili ve formel bir kilik
kazandiktan sonra gelisimi durmus ve yenilesme, yeni
kosullara uyma olanag ortadan kalkmistir(36),

B lcma

Bazi hariciler ve sii’ler disinda Islam fikihimin liglin-
cii kaynag! sayilan icma, Peygamber’in oliimiinden sonra,
ozellikle fetihler ilerledikce karsilasilan sorunlara ¢bzim
yolu bulabilmek igin basvurulan yollardan biridir(37).

Islamligin yabanci tilkelerde yeni hayat kosullari ve
yabanct orf ve adetlerle kargilasmasi, Kuran ve Siinnet-
te yeri olmayan birgok yenilikleri mesru gosterme olanak-
larimin aranmasina yolagmustir(38), Iste bu ihtiyaca ic-
ma ilkesi karsiik vermistir. Bu bakimdan icma, tamm
olarak, halk iginde «miigtehidin»in Peygamber'in Sliimiin-
den sonra her dénemde ve dini ilgilendiren her konuda uz-
lasmalar1 anlamina gelir(®9).

Icma'n islam seriatinin bir kokii sayimast, Peygam-
ber’den aktarilan «Ummetim sapiklikla uzlasmayacaktir»
ve «Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da
giizeldir» hadislerine dayanir(40),

(35-36) . O. L. Barkan: A.g.y. s. 74, 78.
(37) S. S. Ansay: A.gy. s. 26.

(38) ©. L. Barkan: A.g.y. s. 78.

(39) “icma Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(400 S. S. Ansay: A.g.y. s 26.
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Islamlik, immetin tizerinde uzlastig1 noktalarin dog-
ru oldugu ilkesini getirmekle birlikte, icma ilkesinin an-
lam: tartiymalara yolagmistir, Muhammed eshabt ve es-
ki Medine ulemasina dzgii kilinmaya ¢alisiimakla birlikte,
gelisen kosullara cevap veremeyen ilk icma’larin zaman
ve mekanca smulandirilmamas: gerektigi agik¢a ortaya
cikmustir(41),

Sozliikce «uzlasma» anlamma gelen «icma’», cavamo-
m uzlagmasiyla degil(42), hukuk bilginlerinin bir sorun
lizerindeki uzlagmasiyla meydana gelmistir. Boylelikle bag~
langigta siinnete aykir1 sayilan birgok yeniliklerin, her-
kes tarafindan benimsenmesinden veya uygulanmasindan
sonra dinsel bir otorite kazanmasi saglanmigtir(43),

Gergekten, Islamligt benimsemis olan her topluluk
Arap 0Orf ve adeti iginde erimemis, tersine ona katkida bu-
lunmugtur. Bu bakimdan Islam hukuku, cesitli mezhep-
lerin dofusuna ortam hazirlamstir, Orf ve adeti, huku-
kun bir kaynagt sayan Islam fakihleri arasinda, bunlarin
eskilik ve siireklilik &zellikleri ayriliklara yolagmistir, Or-
nek olarak Imam Azam ve Safii yandaslar1 6tf ve adet-
lerde eskiligi ve siireklilifi temel alarak, gegerli ve huku-
ka kaynak olacak Srflerin hem siirekli, hem de bir dnce-
ki kugaktan herkesin kabul ettigi orfler oldugu goriisiinii
savunmuslar ve bunu, «Hilafi sabtk icma’t lahika mani-
dir» ilkesiyle dile getirmislerdir. Ote yandan bu goriisiin
karsisinda yer alan Ebu Yusuf ve Imam Muhammed oku-
Iu, 6rf ve adetlerde simdiki zamani 6lgii olarak almig, sim-
diki zamanda «hilafi» bulunmayan konularda icma’in ya-
pilabilecegi kanisiyla, «Hilafi sabik icma’i lahika mani de-
gildir» demislerdir.

Burada birincilerin, 6rf ve adetlerdeki siireklilik zel-
(41) O. L. Barkan: A4.g.y.s. 78-79.

(42) S. S. Ansay: Ad.g.y. s 26.
(43) O. L. Barkan: 4d.g.y. s. 79.
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lifine 6nem vererek tutucu, ikincilerinse yayginhk niteli-
gini 6n plana alarak evrimci goriisii temsil ettikleri goriil-
mektedir(44),

Bununla birlikte Mahmud Esad’a gore, Islam bilgin-
lerinin nedensiz olarak bir sorun iizerinde uzlagmalari
diisiiniilemiyecegi ve «akli» bir neden iizerinde birlesme-
leri ser’i bir hiikiim ifade etmiyecegi icin, icma’mn bir ger’i
belgeye dayanmasi gerekmektedir(45).

Bu durum, Islamda «igtihad» olanaklarmin sonsuz
olmadig1, icma’in sirh oldugu ve yeni kosullarin hepsi-
ni karsilayacak hiikiimler ¢ikarmaya elverisli olmadifint
gostermektedir. Bu ilke baglangigta Islam seriati igin ge-
lismek ve yeni kosullara uymak olanaklarimi hazirladik-
tan sonra, Islam hukukunun gelisme olanaginin sona er-
mesi yiiziinden kabul edilmemege baslanmustir, Artik her
tiirlii yenilik ve igtibat kapilar1 kapanmig ve Kuran’in res-
mi yorumlar1 ve sahih hadisler otorite kazanmustir. Boy-
lece Islamligin toplum diizeninde devrimler yapan niteli-
gi kisa bir siire sonra, dogmatizm, formalizm ve gelenek-
gilige doniismitstiir(46),

B Kiyas

Islam hukukunun gercek kaynaklari, Kuran’la, Hic-
ret’in ilk ikiyiiz yili i¢inde yeni hadislerle genisletilen siin-
net olmakla birlikte, iki kaynagin da yetersizlifini goren
Islam bilginleri, toplumun dayanacagi ser’i temelleri ge-
nisletmek zorunda kalmislardir. Bu konuda basvurulan
yollardan biri de eldeki hiikiimlere kiyasla, akil yiiritme
aractlifiyla yeni hiikiimlerin gikarilmast anlamina gelen

(44) Cahit Tanyol: Sanat ve Ahlak, s. 12-13.
(45) S. S. Ansay: Ad.gy. s 27.
(46-47) O. L. Barkan: A.g.y. s. 80, 81.
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ve genellikle Islam hukukunun dordiincti kaynag sayian
«kiyas» olmustur(47),

Kiyas, biitiin «miictehid»slerin sozii olan icma’mn ter-
sine, bir miigtehidin sbzii olabilir. Kiyasin otoritesi, Ku-
ran ve siinnet'e baghdir. Sozlikce, degerlendirmek anla-
mma gelen kiyas, «Usul-1 Fikih»a gére, belli bir olayla
ilgili hitkmiin nedenini, benzeri olan diger belli bir olayda,
«rey ve ictihad» yoluyla ortaya koymaktr. ‘Hakkinda
«nas» bulunan, Kuran ve Siinnet’te agik olan sorunlarda
kiyasin anlam yoktur. Bu bakimdan kiyasin bir kaynak-
tan cok, bir yontem oldugn ileri siiriilebilir. Kiyasta bulu-
nan Onciil, Kuran’dan Siinnet'ten ve lcma’dan cikarildi-
gma gore, kiyas bir kaynak sayilamaz, Kiyasin acik (ce-
i) ve kapali (hafi) olmak iizere iki tiirii vardir(48). Or-
nefin Kuran’da yalmiz sarab haram sayilmakla birlikte,
fikihgilarin bu yasag biitiin alkollii igkilere genellegtirme-
leri, kiyasin belirgin bir Srnegidir(49),

Kuran ve siinnette bulunmayan ve kiyas yoluyla hit- -
kiim verme olanagi olmayan durumlarda, hukukgunun uy-
gun gordiigii karar ve igtihad’da bulunmas: uygun goriil-
miistiir(s0), A

Gergekten Muhammed’in, ashabtan Muaz ibn Cebel'i
Yemen’e memur olarak gonderirken «nas» arasinda ney-
le «icra 1 kaza» edecegi sorusuna, «kitabullah’la, onda bu-
lunmazsa Resiilullah’in siinnetiyle ve onda da bulupmaz-
sa (rey)iyle igtihad’da bulunacagi» cevabmni alinca mem-
nun olmasi(51) Islamhgm igtihad olanagmi tamdigim gos-
termektedir. Bdylelikle Kuran ve siinnet'ten hareket edil-
mekle birlikte «kiyas, rey ve icma» yollart ile bazi bii-

(48) S. S. Ansay: A.g.y. s. 27-28.

(49) Brockelmann: A.g.y. “Islam Milletleri ve Devletleri Tari-
hi” -5, 44,

(50) O. L. Barkan: A.g.y. s. 81.

(51) S. S. Ansay: A.gy. s 21-27.
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yiik hukukgularin wlasttklar: sonuglarin toplanmasiyia fi-
kih kitaplart meydana gelmege baslamistir(52),

Emeviler doneminde hukuk alaninda yapimis dagi-
mk g¢aligmalar, hukuksal malzemenin sistemli bir biitiine
ulastiriimasi sonucuna varamami§, bu is, Abbasi hilafe-
tinin ortaya cikisiyla bagarabilmistir. :

Islam hukukunun sistemlestirilmesi yolunda yapilan
kalkisimlarin eldeki en eski iiriinii, Zeyd bin Ali (Slimi
H. 122, M. 740)nin fikih mecmuasidir. Islamin siinni ko-
lunda, fikthin en eski zamanlarindan giiniimiize kalan en
_eski hukuk mecmuasi, Medine’li Miiderris Malik bin Enes
(97 — 176)in Muvatta’sidir(53),

B Mezhepler

Fikih kitaplarmmn ortaya cikacagi siralarda bu hu-
kukgular arasinda gatigmalar dogmus ve bunlar, bazt bii-
yiikk mezhepler cevresinde toplanmustardir. Bu mezhepler,
ana kaynaklarm yorumunda gegerli olan anlayi§la, her
mezhebin ortaya ciktifi alanlarda yayilmis olan hadisle-
rin tiir ve miktarlarma ve dzellikle kiyas, rey ve icma gi-
bi diger yontemlere ve iginde yasadiklari kosullarin ge- .
rekimlerine vermis olduklari 6nem derecesi bakimmndan
birbirinden az ¢ok farkli okullar halindedir(34).

Cesitli yonlerden birbirlerinden ayrilan mezhepler,
siinni ve bidat ehli olmak iizere iki kiimede toplanmistir.
Bidat ehli adi verilen kiimede yer alanlar, bashica Ibadi,
Zeydi, fmami mezhepleridir. Siinnet ehli admi tagiyan
diger kiimeyse, baslangigta cok sayxda mezhebi kusatmak-
la birlikte, dort ana mezhebe bolinmiistiir(55),

(52) O. L. Barkan: 4.g.y. s. 81,
(53) Goldziher: “Fikth Maddesi® Islam Ansiklopedisi.
(54) O. L. Barkan: A4.g.y. s. 92.
(55) S. 8. Ansay: A.g.y. s. 36.
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Islam diinyasimn siinni kesiminde fikih, adlarimi ilk
gretilerini kurmus olan imamlardan alan dort dogrultu-
da gelismistir(56),

Dort siinni imamun fikihlari, igtihadlarinda dayan-
diklar1 ser’i belgeler bakimindan ikiye ayrilmistir:

1 — Hicaz veya hadis fikhi, yada hadis ehli,

2 — Irak veya rey ve kiyas fikhy, yada rey ehli.

Islamligm dogum yeri olan Hicaz’da hadislerin yay-
gm ve yakindan ‘bilinir olmasi(®") ve Arap &rfiine uygun
bir nitelik tasimas: Hicaz fakihlerinin genis ¢apta hadisle-
re dayanmalarina yolagmustir. Hicaz Hadis Fikhinin Ima-
nu, Malik bin Enes’dir. Bir gok noktalardan Imam Malik’e
kars1 olmakla birlikte, Imam Safii ve Hanbeli de hadis eh-
linden sayilmistir,

Hadislerin Hicaz'da oldugu kadar yakindan bilinme-
digi(50) ve yeni 6rf ve sosyo-ekonomik kosullarin geger-
li oldugu Irak’da, hadislerin dogrulugu igin bir ok kosul
aranmi§ ve cogunluk rey’e ve kiyas’a bagvurulmustur.
Gergekten Imam Azam’a gore saglamlig kesin olan hadis-
lerin sayisinin 17 oldugu sdylenir(59),

Dért siinni mezhep: Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli
mezheplendlr

Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebinin kurucusu olan ve Imam Azam
adiyla anilan Ebu Hanife’nin Tiirk veya Iran’li oldugu yo-
lunda gesitli goriisler vardir(60), Bununla birlikte Arap
sosyal cevresinden farkli bir ortamda yetisen ve Zota ad-

(56) Goldziher: “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi

(57-58) S. S. Ansay: 4.g.y. s. 38, 39.

(59) Corci Zeytan: Medeniyeti lslamiye Tarihi, Cilt: 111,
s. 122-129 - Ansay, s. 26.

(60) Neset Caéatay - Ibrahim A. Cubukgu Islam Mezhepleri
Tarihi, s. 134.
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Ii bir Tiirkiin torunu oldugu stylenen(61) Ebu Hanife’nin
Arap olmadifr bir gergektir.

«Rey»in en egemen bir yer tuttugu bir fikth okulu
kuran Hammad b. Ebu Siileyman’in yasadign Irak’da(62)
Ebu Hanife'nin kurdugu Hanefi mezhebi, «reyve diger
stinni mezheplerden daha ¢ok yer vermistir. Bu bakim-
dan, basinda oldugu fikth akimmna «Ehi-i Rey» adi ve-
rilmistir(63),

Gergekten, ticaret ve ekonominin gelismis oldugu Irak
ve Suriye gibi iilkeleri, Medine 6rf ve adetleriyle diizenle-
mek zor olmustur. Buralarda, gelismis, elverisli ve uygun
bir hukuk sistemine ihtiyag belirmistir ki, bu gorev Ha-
~ nefi mezhebi kurucusu Ebu Hanife tarafindan basarimis-
tir (64),

Ebu Hanife, «iyi ile kotiiyii tanimak» diye tanimladt-
g1 fikih’la ilgili sorunlarin ¢dziimiinde, Kuran, siinnet, ki-
yas ve icma’a dayanmustir. Dogrudan dogruya kitap ve
siinnet’e baglanamayan sorunlarda, ashabin fetva ve hii-
kiimlerinde bir kaynak bulmaya calismis ama tabiin’in s6z
ve davranislarina uwymamistir. Kendisinin de tabiin’den
olduguna, onlara esit bir durumda bulunduguna inanan
Imam, kendi «rey (goriig) ve igtihadrint cagdaslari olan
tabiin’inkilere kesinlikle ye§ tutmustur. Imam ve yandas-
larma gore, hakkinda nas olan bir olaymn hiikmiinii denk
ve benzeri'ne de aktarmaktan ibaret olan kiyas, yine rey-
lerden meydana gelen bir islemdir. Ote yandan imam ve
ardillari, hakkinda nas bulunmayan igin «mansur» ben-
zerinin bilinmedigi durumlarda, salt reye dayanarak uygun
bir hilkme baglanmasina «istihsan» adi vererek, bunu ki-

(61) Semseddin Bey: “Islam Medeniyetinde Tiirklerin Mevkii”
Tiirk Tarih Kongresi, s. 296.

(62) “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi.

(63) Neset CaBatay-Ibrahim Cubukgu: A.g.y. s. 134.

(64) O. L. Barkan: A.g.y. s. 82.
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yasa bagh bir kaynak veya gizli kiyas saymuslardir, Istih-
san’in ser’i belge ve kaynaklardan sayilmasi elestirilere
ugrams ve Imam Safii’nin, reddi igin bir «risale» diizen-
lenmesine - yolagmigtir(65), ,

Ebu Hanife’nin Ehl-i Rey’in basinda sayilmasi, ki-
yas ve istihsan’a verdigi 6nemdendir. Istihsan, kiyasin ne-
denine miigtehidin ansizin degil, inceleme ve derinlesmeyle
varmasi anlaminda bir tiir gizli kiyastir. Yada kiyasa kar-
sit goriinen bir durumda, kiyasi birakarak, insanlarin kul-
lanimina en uygun olanimi almaktir. 1 — Siinnet istihsa-
ni, 2 — Icma fstihsam, 3 — Zaruret istihsam, olmak ii-
zere ti¢ tiirli istihsan vardir, Ote yandan fikih’da 6if ve
adeti de belge olarak ele alan Ebu Hanife’ye gore, Kuran,
siinnet ve sahabe sozlerinde dayanagi bulunmayan, iizerin-
de uzlasma (icma) olmamis, kiyas ve istihsan’a da uygun
diismeyen sorunlar 6rf ve adetle ¢6ziimlenir(66),

Hanefi mezhebi, eski iran hukuku ve 61f ve adetlerin-
den, Bizansh ve Yahudi hukukgularin yaptiklarindan et-
kilenmistir. Ebu Hanife’nin hadise ¢ok az basvurmasinin
nedeni, heniiz hadis toplama isinin basglamamis olmas: ve
Kiife sehrinin heniiz bu tiirlii bir bilimin merkezi niteligi
tasimayisidir. Bu bakimdan Irak’da ve Iran’da karsilasilan
sorunlarin ¢Bziimii i¢in gogunluk Arap gelenegini yan-
sitan hadisten gok, Kuran’a ve kiyasa basvurmustur, Ha-
nife’nin sisteminde, rey’in ve tersi bir belge olmadikca her-
hangi bir ¢bziim seklini giizel bularak «tercih» etmenin
(istihsan) ve oOrf ve adetlere yer verme kaygisiun roli
biiyiiktiir, Gelenegin baskisina bir silah olarak kullanilan
rasyonel yontemlerle, Islam diinyasmun ihtiyaclarina ce-
vap verilmistir(67),

(65) Hallm Sabit Sibay: “Ebu Hanife Maddesi” Islam Ansik-
lopedisi. .

(66) N. Cagatay - 1. Cubukgu: A.g.y. s. 144-145.

(67) O. L. Barkan: A..y. s. 83.
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‘Bu bakimdan, onceleri Bagdat’ta ipek ticareti yapmis
olan Ebu Hanife, rasyonalist bir hukukcu 6zelligi tasir(68),
Kendisine yapilan kadilik teklifini kabul etmeyen(89) ve
Ogrenci cevresiyle, yalmz bir kuramei olarak yasayan Ebu
Hanife’nin Kiife camiindeki dersleri, fikih ydntemlerinin
temellendirildigi bir akademi Gzelli§i kazanmistir. Boylece
Islam hukuku, somut ve tek tek sorulara cevap veren
ampirik bir hukuk olmaktan c¢ikarilarak, birbirine benzer
sorunlarin ¢oziimlerinin genel ilke ve ortak temellere da-
yandirildigs soyut ve ideal bir bilim gekline sokulmustur.

" Emevilerin din islerindeki kayitsizliklarma bir. tepki
olarak iktidara gegen Abbasi’ler, teokratik bir devlet dii-
zeni kurmak ve kutsal bir kanun olan seriati diinya isle-
rine tiimiiyle uygulamak amacint giitmiis ve bilyiik imam-
larmn Islam Hukuk biliminin temellerini kurmalarini tes-
vik etmistir(70),

Ebu Hanife’nin en degerli ardillari, Ebu Yusuf (6li-
mii 795) ve Hasan el Seybani (6liimii 805), mezhebin ilke-
lerinin kurulusunda Ebu Hanife’den daha cok etkili olmus-
lardir.

Hanefi mezhebi, Irak’da dogmus ve Abbasiler done-
minde devletin baglica fikth mezhebi olmustur. Mezhep,
ozelikle doguya dogru yayjarak Horasan ve Maveraiin-
nehr’de en biiyiik gelisimine ulasmistir(71), Selguklu’lar,
Hanefiligi benimsemis(72) Osmanli Devleti de Hanefili-
gi kabul ederek, halkin baska mezheplerden oldugu yer-
lere bile Istanbul’dan Hanefl mezhebinden yargiglar gén-
dermistir (73).

(68) S. S. Ansay: A.g.y. s. 40.

(69) N. Cagatay-1. Cubukcu: A.g.y. s. 139.

(70) O. L. Barkan: 4.g.y. s. 85.

(71) Halim Sabit Sibay: “Hanefiler Maddesi” Islam Ansiklope-
disi. .

(72) S. S. Ansay: A.g.y. 8. 42.

(73) “Hanefiler Maddesi® Islam. Ansiklopedisi.
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Hanefi mezhebi, 6zellikle Tiirkiye, Orta Asya ve Hin-
distan’da yayilmistir(74),

8  Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinin kurucusu olan Imam Malik (Ebu
Abdullah Malik bin Enes) (712 — 795), Hac icin Mekke-'
ye gidisi disinda, asagi yukar siirekli olarak Medine ve °
dolaylarinda yasamis(75) ve Peygamber’in  zamanindan
beri ¢ok az degisiklige ugrayan bir tutucu cevrede kadilik-
ta bulunmustur(76),

Hiikiimlerinde baglica Kitap ve Siinnete tnem veren
Imam Malik, iigiincii olarak yakindan bildigi ve siinnetin .
uygulanmasindan ibaret saydifi, sahabe fetva ve sozleri-
ne dayanmustir. Igtihadinda icma’a da yer veren lmam
Malik’in bunu, Peygamber’in uzun yillar birlikte yasadig
Medine halkinm bir hiikiimde  birlesmesi("")  seklinde
yorumlamasi, icma’in alanim sinirlandirmigtir,

Imam Malik, hadis ehlinden olmakla birlikte kiyasa
da bagvurmus, yani rey’e de dnem vermis, «istihsan»1 ser’i
bir kaynak olarak kullanmistir(78), Malikilere ozgli ol-
mamakla birlikte, genellikle bu mezhebe baglanan «istih-
san», maslahat gerefince davranmak, kamu yarar1 baki-
mindan karar verebilmek demektir(79),

Imam Malik’in, «sedd-i zerai»yi, yani araglan da fi-
kih’ta bir belge saymasi, Srnegin haramin araglarinin da
‘haram oldugu gerekgesiyle(80) yasaklarin smirlarinn ge-
nisletmistir. ‘

Mezhebin baslica ka/rakteristigi, Medine’nin sosyal ko-

(74) Goldziher: “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi,
(75) Cagatay-Cubukqu: A.g.y, s. 158,

(76) S. S. Ansay: A.g.y. s. 44.

(77-78) Capatay-Cubukeu: A.g.y. s. 155.

(79) S. S. Ansay: A.g.y. 5. 45.

(80) Cagatay-Cubukeu: A.g.y. s, 155.
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sullar1 ve Orflerinin etkisiyle dar ve yerel bir anlayisa
sahip olusudur(81),

Maliki mezhebinin 6zellikle Kuzey Afrika’da ve Yu-
kart Misirda yayimis olmasmin nedeni(82) Hac igin
Hicaz’a gelen ve Irak cevresiyle iliski kuramayan bedevi-
lerin(83) bu mezhebin etki alanma girmeleri ve bu iilke-
lerle Arabistan’in sosyal yapist arasinda biiyiik bir ben-
zerligin bulunmasidir. Gogebe hayatinin gerekimlerine uy-
gun bir cevrenin ihtiyaglarimi karslayan bu mezhep, uy-
garlik merkezlerinde tutunamamistir(84).

Safii Mezhebi

Adin1 bu mezhebe veren Imam $afii de, Kitap ve Siin-
neti ana kaynaklar olarak ele almistir (767 — 819) (85),

Medine’de Tmam Malik’den ders alan ve Irak’da Ebu
Hanife cevresiyle iliski kuran ve Iran, Kuzey Irak ve Mi-
sirda cesitli Orfleri taniyan Imam  $afii,(®6) rey ehliy-
le Hadis ehli uglarmin ortasinda bir aract olarak ortaya
cikmustir(8n),

Imam Safii, Kitap ve Siinnet’in yaninda iigiincii ola-
rak bir gafm bilginlerinin bir konuda uzlasmalar: anlanu-
na gelen icma’a énem vermistir. Safii, herseyden once sa-
habe’nin icma’ina aguhk tanimakla birlikte, Malik’in ter-
sine, bir konudaki icma’in bir yerdeki bilginlerin degil, bii-
tiin Islam iilkelerindeki bilginlerin oybirligiyle gegerli ol-
dugu inanciyla Medine'lilerin icma’mt bir belge sayma-
mustir. "

(81) ©O. L. Barkan: A.g.y. s. 82.

(82) Goldziher: “Fikth Maddesi” lslam Ansiklopedisi.
(83) S. S. Ansay: A.gy. s. 45.

(84) O. L. Barkan: A.g.y. s. 82

(85) S. S. Ansay: A.g.y. s. 46.

(86) Capatay-Cubukgu: A.g.y. s. 159.

(87) Goldziher: “Fikih Maddesi” Islam Ansiklopedisi,



o 159 @

Kiyas’n bir kanit olarak kabul eden Imam Safii, istih-
san’a karst olumlu bir tavir takinmamys ve bu yola bas-
vuraniari, pazari ve giiniin fiyatlarmi bilmeden malmna {i-
yat koyan tacire benzetmistir(88),

Biraz akademik bir tona sahip olan ve pratik sorun-
lara pek egilmeyen Safii’nin, Hanefi okuluyla Hicaz fiki-
hint vzlastirmak istedigi goriilmektedir(89).

Ebu Hanife gibi, Islam seriatina, Peygamber’in ¢ev-
resinden g¢ok farklt bir sosyo-ekonomik yaptya sahip iil-
kelerin kabul edebilecegi bir kilik kazandirabilmek icin
Imam Azam’dan daha smirli ve ortiik bir sekilde olmakla
birlikte yabanci bazi gelenek ve adetlerin Islam hukukuna
sizmasini hoggdriiyle karsilamistir. Ama siinnetin buyuru-
cu ve engelleyici niteligini elden geldigince azaltarak akla
yer vermege calisan Ebu Hanife’'ye karsihik, Imam Safit,
yabanci hukuk kurumlarim Islamlastirmak igin hadislere
basvurmus ve onlar1 dinsel bir kaynaga geri gotiirmiis-
tir. Boylece Safii, bir tepkiye yolagmadan, Ebu Hanife-
nin rey yoluyla vardig: sonuglarin, cogunluk aynr’na, o do.
nemlerde bolca yaratilan hadisler yoluyla varmakta, so-
nunda giinlitk hayatin zorladiga kural ve kurumlar: dinsel
bir temele dayandiirken, Hanefilik’le Maliki’lik arasinda
aracihk yapmaktadir(90), :

Safil mezhebi, Misir, Giiney Arabistan, Endonezya,
Dogu Afrika ve Suriye’de yayimustir(91),

B Hanbeli Mezhebi

Hanbeli'lik, Bagdat'da dofan Ebu Ali Ahmed bin

(88) Cattatay-Cubukeu: 4.g.v. s. 160.

(89) S.S. Ansay: A.gy. s. 46.

(90) O. L. Barkan: 4.g.y. s. 86-87,

(91) Goldziher: “Fikith Maddesi,” Islam Ansiklopedisi,
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Hanbel es Seybani (781 — 853)nin kurdugu ve adim ver-
digi bir mezhepdir(32). \' .
Genellikle hadisci olarak tamnan Imam Hanbel, geng-
liginde ders aldi Safi'nin ok etkisinde kalmis, bununla
birlikte hosgoriiden uzak fanatik bir siinni’lige diigmiis-
tiir(93). '
Gercekte, fikihta, diger siinni imamlar gibi Kuran ve
Siinnet’e dayanan Imam Hanbel, ikinci olarak Sahabe-
nin icma’iyla sonuca varmistir., Mursel ve zayif hadisleri
de yerine gore kanit sayan imamin, bir zorunluluk olma-
dik¢a kiyasa bagvurmadii goriilmektedir. Bu bakundan
dort bityiik mezhep arasinda Hanbeli mezhebi «reyr»e en
uzak olanidir(94), :
. Ozelligi, seriatin buyruklarina kesinlikle boyun eg-
mek, pratik zorunluluklara nem vermemek, bidat’lara ya-
ni her tiirlii degisiklife, Peygamber’in siinnetinde karsih1-
g1 olmayan herseye karst durmaktir. Yalmiz akilcl ve rey-
ci Hanife’ye degil, hadisci Safi’ye de kars1 gikarak ve Is-
lamlig: yabanct bgelerden temizleyerek ilkel arilik ve ba-
- sitligine geri gotiirmeyi kendine amag edinmistir(9%).

" Bu mezhep 14. yiizyila kadar Irak, Misir, Suriye ve
Filistin’de giicliice yerlesmisken, simdi Arabistan’a (Necd)
ozgli kalmistir(86),

Osmanlilar déneminde kurulan Vehhabilik, Hanbeli
mezhebinin sertlestirilmesi ve daraltilmasiyla ortaya cik-
- mug ve dinsel ve askeri bir hareket olarak Osmanlilari gok
ugrastirmistir, Bu mezhep, yandaslart en az olan Siinni
mezheptir(®7),

fmam Azam’in «ilmi Kelam» ve «ahlak» konularii
(92) Cagatay-Gubukgu: A.g.y. s 164.

(93) S.S. Ansay: A.g.y. s, 47.
(94) Cagatay-Cubukcu: A.g.y. s. 164.
(95) ©O. L. Barkan: A.g.y. s. 88.

(96) Goldziher: “Fikih Maddesi,” Islam Ansiklopedisi.
(97-98) S. S. Ansay: A.g.y. s. 38, 15-16.
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da igine alacak sekilde daha genel anlamda ele aldig: fikih,
sonralan, pratik. islere 6zgii sayitmis ve pratik seriat so-
runiarint bilmek seklinde tammlanmistir,

Fikih’mn bu tanmu, ahret isi olan ve «taharet», «sa-
lat», «savmy, «hac» ve «zekatndan meydana gelen «iba-
datrla, diinya isleri olan «miinakehat», «muamelatr ve
«ukubat»1 kapsamaktadir(9®), Fikihin, ibadat, miinake-
hat (nikah ve aileyle ilgili hiikiimler), muamelat (mal,
borg iliskileriyle ilgili hiikiimler), ukubat (ceza hiikiimle-
ri) olmak iizere 4’e ayriisinda miras hukukuna yer veril-
memistir(9), Yani diinya igleriyle ilgili hukuk, yasayan-
lara Ozgii kilmmus, olimle ilgili miras hukukuysa «Fe:
raizo adiyla bafimsiz bir bilim dali sayrlmistir(100),

Modern hukuk, eski Roma Jurisprundentia’smda ve
Corpus Juris Civilis’de goriilen bolinmeye uygun olarak
ikiye ayrnimistir: Ozel Hukuk ve Kamu Hukuku(101), fs-
lamlik &zellikle kisiler arasindaki iligkileri diizenleyen &-
zel hukuk alaminda digerlerine oranla daha biiyik gelis-
me gostermistir(102), Gergekten, Islam fakihleri, 6zel hu-
kuku daha gok islemis, kamu hukukuna giren Anayasa
ve Idare Hukuku gibi konularla daha az ugrasmis ve dev-
lete, fikih kitaplarinda «imamet» konusunda kisaca degin-
mistir. Islam’da bu konular kamu igleri cercevesinde Ha-
life’'nin oyuna brrakilmistir(103), Goriildiigii gibi, Islamda
din, hukukun kaynagi olmustur. Islam bilginleri, hukuku
din gergevesi icine sokmuslar ve «akli» degil «nakli»
bir bilim saymislardir(194). Diinya islerini diizenlemege -
yonelmis hukuk kurallarmim, dinsel bir temele dayanma-
si, bu kurallara bir degismezlik karakteri kazandirmig

(99) Hifzi Veldet:  Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimdt,
s. 188.

(100-101) S. S. Ansay: A.g.y. s. 16, 49,

(102) Biilent Kopriili: Toprak Hukuk Dersleri, 8. 9, cilt I

(103-104) S. S.. Ansay: A.g.y. s. 16-17, 49, S
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ve toplumun statik bir ozellik tagimasina yolagmustir.
Degisen sosyo-ekonomik kosullarla, konulduklar: cagm
damgasint tagiyan dinsel kurallar arasindaki gatiyma, din
kesiminin zorunlu olarak tutucu bir tavir almasina ve ye-
nilik ve degismelere karst durmasina yolagmistir.

Bu catisma, hukuksal bir karakter tagiyan dinsel
buyruklar, varolan ekonomik yapmin gerektirdigi hukuk-
sal iliskilere uygun diistiigii oranda kendini ortaya koyma-
mustir. Bununla birlikte, egemen bir nitelik kazanmamakla
birlikte degisen ekonomik iligkilerle buna bagh sosyal de-
gismelerin baglamasiyla baska bir iiretim siirecinin belir-
ledigi ideolojik yapt ve 6zellikle dinsel hukuk kurallariyla
karsit bir duruma gelmesi, dinin statiikocu 6zelligini su yu-
ziine gikarmustir, Bu siireg 8zellikle Osmanli Imparatorlu-
gunun son donemlerinde, dis etkilerin sonucu olarak, a-
gxkga ortaya glkmlstu'

Gergekten Tanzimat'a kadar, cagdas anlamda bir
kamulasma hareketinin goriilmedigi Osmanl Imparator-
lugw'nda, bir islam devleti olmanin zorunlu bir sonucu
olarak en biiyiik kanunun Tanr’nin kanunu, yani seriat
oldugu ve ozellikle kisi ve aile hukuku alaninda iliskileri
diizenleyecek kanunlarin gereksizligi goriisii gecerlikte kai-

. mustir(105), '

Ger¢i Tanzimat’tan dnce, daha gok ybnétimsel bir ni-
telik tagiyan ve eskiden beri bulunan kurallarin toplanip
sistemlestirildigi Fatih Sultan Mehmet Kanunnamesiyle(106)
sdaha genel bir nitelik tasiyan, 6zel hukuk ve ceza hukuku
alanlarim icine alan, 6zellikle cezai kurallarin dinsel hii-
kiimlerden esinlendigi Sultan Siileyman «Kanunnameleri»
ne rastlanraaktaysa da(107), tam anlamiyla genel bir ka-
nunlastirma hareketinden sdz edilemez(108), Kanuni Sul-

(105-109) Hifz1 Veldet Velidedeoglu: Kanunlastirma Hareketleri,
s. 154, 156, 187-199, 155, 160-161, 161-165.
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tan Siilleyman’dan sonra, daha ¢ok bir 6zel hukuk nite-
ligi tasiyan bir «kanunname»nin basindaki «Kanunname-i
Sultanidir ki ser’i serife muvafakat mukarrer olup ha-
len muteber olan kavanin ve mesaildendir» ifadesi, o d-
nemde gecerlikte olan anlayisa gore biitiin kanunlarm te-
melinin seriat oldugunu géstermektedir.

Eski kanunnamelerde, bir yandan o6zellikle 6zel hu-
kukla ilgili kanunlarda «fetva» seklindeki kurallardan
meydana gelen «sorun hukuku (case law)»nun gecerlikte
oldugunu, 6te yandan &zellikle cezai hiikiimlerde tek tek
durumlarin disinda, genel kurallarin d11e getirildigini gbr-
mekteylz(109)

Ozellikle Osmanlt Imparatorlugunun’ ¢okiis dénemle-
rinde yazilan «kanun mecmualari»nin, ¢ogunluk diizen ve
siradan yoksun olusu, kanun niishalari arasindaki .tutar-
sizhk, adalet sisteminin Tanzimat Oncesi bozuklugunun
baslica belirtisidir(110),

Teokratik Ozelli§ini koruyan Osmanh Imparatorlu-
gunda, yiiksek yonetimsel mevkiler ve yargilama yetkile-
ri Medrese’den yetismis kimselere birakilmus, iilkede ge-
gerli olan hukuk sistemi, dine dayanan fikih olarak kal-
mstir(111),

Reform hareketlerinin dogusuna, yani Batrnin farkl
bir temele dayanan iistiinliigiiniin, askeri ve hukuksal ku-
rumlarinim taklidine yolagisina kadar, din kaynagindan ge-
len hukuk sistemi Imparatorluk icin bir sorun dogurma-
mistir.

Dinsel kurallarm toplumlart diizenlemekle birlikte,
tanrisal bir otorite tarafindan konulmus olmalar1 yiiziin-
den bir degismezlik Ozelligi tasimalar: toplumlarin gelis-

(110) H. V. Velidedeo$lu : Agy s. 161, 165.
(111) Sadri Maksudi Arsal: A.g.y. s. 90
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mesiyle dogan ihtiyaclarin kargilanmasinda yetersiz kal-
malarina yolagmustir (112),

Gergekten Osmanh Imparatorlugu, dis dinamik gere-
Bi, baska bir deyimle, ekonomik gelisme siirecini tamam-
Jamak iizere olan Batr karsisinda varhigim siirdiirebilmek
amaciyla, yada dis baskilarla, Avrupa nin ges1t11 kurum-
larim aktarma yoluna gitmistir.

Imparatorlukta kapital, savag ganimetleriyle biriktigi
icin(113) ilk planda askeri yenilgilerle sarsilan ekonomik
durumun zoruyla orduyu islah agisindan baglayan yenilik
hareketleri, daha sonra Fransiz devriminin Batr'ya getir-
digi yeni hukuk sistemini bir biitin olarak aktarma dog-
rultusu kazanmistir. Iste siirekli olarak Bat’mmn istiinlii-
Biinii yonetim bigiminde bulan hukuksal kurumlarim
kopya ederek Imparatorlugu kurtarma amacinda olan «1s-
lahat haraketleri»nin baslamasiyla, yiiriirliikte olan dinsel
hukuk sisteminin tepkisi de ortaya gikmustir, Bu bakim-
dan, Osmanli Imparatorlugundaki Islahat Hareketleri Ta-
rihi, aym zamanda bir dinsel tepkiler ve kargi devrimler
tarihidir.

B Tanzimat Oncesi Yenilesme
Hareketleri

Gergekten Osmanli Imparatorlugu, Bat'nin kendi as-
keri ve politik {istiinliigiinii ortaya koyusuna kadar basa-
rilt olmus ve 17, yiizyilhn sonlarmdan itibaren(114) hizla
bir ¢okiis donemine girmistir.

- 16. yiizyildan sonra baslayan askeri yenilgiler ve Ba-
t’nin ekonomik bir temele dayanan ve gittikce artan tek-
nik iistiinliigii, fetih temeli iizerine kurulmus olan Osman-

(112) H.V. Velidedeoglu: 4.g.y. s. 139-141.
(113-114) Kemal Karpat: Turkey's Politics, s. 4, 3-4.
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Ii Imparatorlugunu slahat yollari aramaya zorlamistir(115),

Baska bir deyimle, 17. yiizyilin sonlarindan itibaren,
her alandaki Bat: iistiinliigii giic dengesini Osmanlilar za-
rarina bozmus ve onu dengeyi yeniden kurma yollarint
aramak zorunda birakmustir, ,

Bat’nin bu-teknik gelismeye uygun olarak yeni ola-
naklarla donatti1 bir askeri orgiit karsisinda, kurulus yil-
larindan beri ordunun agirlik merkezini meydana getiren
«timarli sipahi» &rgiitiiniin yeterli olmayisi, ilerde ayri-
tilt olarak ele alinacagi gibi, askeri bir temele dayanan
timar rejiminin ilgi gormeyerek soysuzlagsmasina yolag-
mistir(116), Ote yandan Bati giiciiniin artistyla, Impara-
torlugun yonetiminde, 6zellikle ordudaki bozulma aym do-
neme rastlamis, siki disiplinlerini birakan Yeniceriler dev-
lete bir mali yiik ve Sultan’in iktidari i¢in devamli bir teh-
like olmuslardir(i17), »

Bu yiizden, ¢okiistin basladig1 tarihlerden itibaren, oz-
dunun diizenlenmesi fikri 6n plana gegmis(118), ordunun
kendisinden beklenen basariyr gostermeyisi karsisinda Os-
manlt devlet adamlari gerilemenin tek nedeni olarak or-
duyu ileri siirmiislerdir. Timar rejimi ve timarl sipahi 6r-
giitiiniin gerilemesi, sayis1 gittikge artan kapikulu askeri-
nin, diizenli bir ekonominin beslemedigi devlet biitgesinden
maaglarmin ddenememesi yiiziinden bir anarsi kaynagi ha-
line gelmesi, «islahat hareketleri»nde ordunun agulik mer-
kezi olmasina yolagmustir.

Bu bakimdan, Imparatorlukta reformlar, 18. ylizyil-
da orduda, Bati, 6zellikle Fransa modeline gbre kurulan
ve Ogretici kadrosunu Bat’dan alan askeri okullar sek-

(115) Muzaffer Sencer: “Onstz” Prens Sabahattin, Tiirkive Nasil
Kurtarabilir,

(116) Halil Inalcik : “Osmanli Devrinde Tiirk Ordusu,” Tiirk Kiil-
tiirii, say1 22,

(117) K. Karpat: A.g.y. s. 6.

(118) E. Z. Karal: Osmanl: Tarihi, cilt 7, s. 91.
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linde baslamis(119), III. Selim ve 1L Mahmut dénemlerin-
de daha cok askeri alana ozgii kalmis ve iilkede gecer-
likte olan hukuk sistemi ve devlet orgiitiiniin yapisint de-
gistirmek amaci giitmemistir(120), Gergekten II. Sultan
Osman’dan baslayarak, I. Mahmut, IIL Mustafa, I. Ab-
diilhamit, III. Selim ve II. Mahmut dénemlerinde, sirasty-
la Yenigeri orgiitiiniin «islaht» iizerinde durulmus, Comte
de Bonnevalm yardimiyla «miihendishane» agilmus, Ba-
ron de Tott adli bir miihendisin ¢abasiyla «tophane» dii-
zenlenmis, Avrupa’dan miihendisler getirilmis, «Nizam-1
Cedit Ordusu» orgiitlenmis ve sonunda Yenigeri Ocag kal-
dirlarak «Asakiri Mensureyi Muhammediye» Orgiitii ku-
rulmustur(21), 1834 yihinda bir egitim kurumu olan Mek-
tebi Ulumu Harbiye’'nin kurulusu da(122), ordu mensup-
larimin Bati Ornefine gore yetistirilmesi amacimi tagimig-
tir. Ote yandan gerek IV. Murat’a sundugu risale’de Ko-
¢i Bey(123), gerekse Sehzade Sultan Mustafa’ya sundugu
«Hiilasat-iil keldm fi redd-il avam» bashklt «layiharda
Koca Sekbanbagi(124), islerin bozuklufunun ana nedeni
olarak ordunun diizensizlifini gostermekte, III. Selim’in
ozel bir gorevle Viyana'ya gonderdigi Ratip Efendi gizdi-
8i bir wslahat» programimn basinda «askeri 1slah» ilke- .
sini ortaya koymaktadir(125), Biitiin bunlar Osmank Im-
paratorlugunda islahat hareketlerinin, baslangigta genel-
likle ordunun diizenlenmesi anlamma geldigini goster-
mektedir, Bu durum Osmanli Imparatoriugunda ordunun,
Batr'yla ilk iliski kuran kurum olmasina ve ordu men-

(119) K. Karpat: 4.g.y. s. 7.

(120) S. M. Arsal: A.g.y. s. 91.

(121) Ahmet Bedevi Kuran: Inkilap Hareketleri ve Milli Miica-
dele, s. 14. ‘

(122) Erciiment Kuran: “Tiirk Ordusu ve Batililasma,” Tiirk Kiil-
tiirii, say1 22,

(123) Koci Bey Risalesi: Nak. Ali Kemali Aksiit,

(124) Cavit Orhan Tiitengil: Prens Sabahattin, s. 11.

(125) A. B. Kuran: A4.g.y. s. 21.
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suplarinin Tanzimat sonrast politik hayatimizm dogrultu-
sunu belirlemelerine yolagmigtir(126),

Osmanlilarla Batrlilar ve ozellikle Fransizlar arasin-
da yakinlasmalarm basladigi Lale Devri’nde(127) Nevse-
hirli Damat Ibrahim Pasa’mn verdigi talimatta kullandi-
£1, Fransa’nin «vesaiti {imran ve maarifine dahi layikiyle
kesbi ittila ederek kabili tatbik olanlarmin takriri» ifade-
si(120), 1slahat diisiincesinin yalniz askeri alana Szgii ol-
madifim gostermektedir. Gergekten, Bat1 kapisinin ilk ola-
rak aralandis bu doénemde, matbaa kurulmus, kitaplar
cevrilmis, Uskiidarda bir kisla binasiyla askeri islahata
baglanmak istenmis, bazi «sanayi» kollarmm gelismesine
calisiimistir(129),

Bu yenilesme hareketleri, ekonomik kosullarin hazir-
ladig1 huzursuzluktan Yyararlanmasini bilen Patrona Halil
ve gevresinin, kendileriyle isbirligi yapan «ilmiye ricali»
nden kimselerden fetvalar alarak «seriat: Muhammediye»
uygulama amac1y1a halki ayaklandirmasina yolagmls(130)
ve bu olay Lale Devri’nin sonu olmustur.

Lale Devri’'nden sonraki dénemlerde yenilik hareket-
leri orduda yapilan slahatlara ozgii kalmi§(131), bununla
birlikte, belgeler III. Selim doneminde baslayarak daha
genis kapsamli bir 1slahat programinin tasarlandigimi(132)
ve «Nizam-1 Cedit» kavramiyla III. Selim’in Yenigeri or-
dusu yaninda Fransiz modeline gore ‘modern bir ordu
kurmaktan bagka, ulemanmn niifuzunu kirmak, fetvalary-
la padisahlarin yasama hakkim simrlandirad Seyh il Is-

(126) M. Sencer: A.g.y. s. 20.

(127) Ahmet Refik: Lale Devri.

- (128) B. Z. Karal: “Garphlasma Hareketlen,” Tanzimat, s, 15.
(129) 1. H. U7ungars111 Halil Hamit Paga, (B. L. Karal: “A.g.y.

s. 15)., :

(130) Miinir Aktepe: Patrona Isyam, s. 134-141,

(131) E. Z. Karal: A4.g.y. s. 20-24,

(132) T. Z. Tunaya: Batililasma Hareketleri, s. 22.
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lamlarin yetkisini kisitlamak ve Avrupallarin buluslarina
ortak olarak ekonomik kurumlarindan aktarmalar yapma-
y1 anladifint gostermektedir(133),

Ancak kiiglik bir kismint gerceklestirebilmekle birlik -
te, genis kapsamlt reformlar tasarlamis ilk Osmanli Pa-
disalu olan IIL. Selim(134)," yeniliklere karst isbirligi ya-
pan ulema ve Yenigerilerin yarattigt ortamda, Kabaket
Mustafa ayaklanmasiyla tahttan indirilmistir(135), Ayak-
lanma ortamini saglayanlardan ilmiye siifimin, II. Seli-
min Hadimiil Haremeyn sifatina yetkili olmadig goriisi,
Yenigerilerin «Moskof olurum Nizam-1 Cedit olmam» es-
prisi(136), yeniliklere karst dinsel tepkinin belirgin bir ot~
negi olarak ortaya ¢ikmustir.

IL. Mahmut, III. Selim’in basarisizlik ve ayaklanmay-
la sonuclanmis olan yenilik hareketlerine girismenin giic-
ligiinii anlamakla birlikte, Imparatorlugu ¢Bkiisten kur-
tarmak icin Bat'y1 taklitten baska bir yol kalmadigt go-
riisiiyle(137) askeri reformlarin yanisira diger 1slahatlara
da yer vermistir.

Kabakct Mustafa ayaklanmasmi bastiran Alemdar
Mustafa Pasa, kisa siiren sadrazamlifi sirasinda, kisisel
cabasiyla, i¢ anarsi ve ayaklanmalarla sarsilmis olan mer-
kezi otoriteyi saglamak iizere(138) ve Osmanlt Devletinin
politik biitiinliigiine karst gelisen feodal muhalefeti tehli-
kesiz bir duruma sokmak amaciyla 1808 yilinda hiikiimet
merkezinde dyan ve beyleri toplayarak yedi maddelik bir
«Senedi Ittifak»in kabuliinii saglamigtir(139),

Merkezi iktidara smurlar koyan(140) ve feodal ogele-

(133) E. Z. Karal: Ad.g.y. s. 24,

(134) K. Karpat: A.gy. s. 8.

(135) B. Z. Karal: A.gy. s. 27.

(136) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 24,

(137) B. Z. Karal: A.g.y. s. 27-28.

(138) Recai Okandan: Amme Hukukunun Ana Hatlarn.
(139-140) R. Okandan: 4.g.y. s. 99-101.
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rin sultanin yerel yetkilerine ortak oldugu bu «ittifak»
da(141) karsilik olarak Ayan’mn yenilik hareketlerinin ger-
ceklesmesine calisacagy bildirilmistir.

Alemdar’in Sliimiinden sonra, II. Mahmut, 1slahati-
nin engelleyicisi saydign Yenigeri Ocagini, Balkanlardaki
bir ayaklanmay: bastrmadaki giicsiizliiklerinin yolagtig1
halk kizginhigindan yararlanarak 1826’da kaldirmay1 ba-
sarmustir(142), Ocagin kaldirilmasi igin ¢ikaridan fermanin
gerekgesi de 1slahat hareketlerinde askeri yeniliklerin agt-
ligint ortaya koymaktadir.

«Yeniceri taifesi bozulmus bir giic olarak amacini
gergeklestiremez bir duruma geldigi gibi, her tiirlii asketi
1islahat tertiplerini ayaklanmalariyla Onlemistir. O kadar
ki, Yenigeri Ocagimn durumu, iilkeyi din diismanlarinm
sarmis olmasi kadar onemlidir»(143),

Yeniceri Orgiitiiniin kaldiridmas: iizerine, bu kez Prus-
ya’dan cagrilan subaylarmn yonetiminde Asakiri Mansure-i
Muhammediye adli: talimli bir ordunun yetistirilmesine gi-
risilmistir(144), Boylece sadik ve modern bir ordu kuran
II. Mahmut ayanlarla ugrasmak ve askeri timarlar1 kal-
dirmak (145) giiciinii kendisinde bulabilmistir,

Yine II. Mahmut déneminde, yeni bir hukuksal diizen
kurmak amaciyla ve bu konudaki hazirliklart yapmak iize-
re(146), 1837’de Sultan’n hak ve yetkilerinin yiiriitiilme-
sini ve kullanidmasini az gok simirlandiracak «Meclisi Ah-
kanu Adliye ve Dart Stray: Babiéli» kurulmus ve kanun-
larin ancak bu meclislerde tartigtip karar altina alinma-
sindan sonra yiiriirliige girebilecegi ilkesi konmustur(147),
(141) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 26.

(142) K. Karpat: A.gy. s. 8.
(143) T. Z. Tunaya: Ad.g.y. s. 27.
(144) E. Z. Karal: A.g.y. s. 28.
(145) K. Karpat: A4.gy. s. 9.

(146) H. V. Velidedeoglu: A4.g.y. s. 169.
(147) R. Okandan: A.g.y. s. 102, Tanzimat.
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Yine aym: yilda Kegecizade 1zzet Molla’nin hazirladi-
g1 ve yeni bir diizenin kurulmasmdan sozeden «slahat
layiha»sinda, zamanin en niifuzlu grubu olan «softa gii-
ruhusnun iddialar1 cevaplandiridmak istenmistir. Layiha-
daki «mehdi zuhur edecek diyerek tanzimi memalik etme-
nin manast yoktur» ifadesi(14®) hukuk reformlari karsi-
sinda dinsel tavrin agirhigint gostermektedir,

Yine Sultan Mahmut déneminde, 1838 tarihinde, ©-
zellikle kadilarm kotii kullanimlarint dnlemek amaciyla G-
karilmus olan «Tariki ilmiye dair Ceza Kanunname i Hi-
mayun»u(149) ve memurlarin gorevlerini gercek anlamiy-
la yapmalari, riisvetin Onlenmesiyle ilgili hiikiimler geti-
ren ceza kanunu kabul edilmistir(150),

Bu kanunlarm dikkati ceken yonii, cezalarin belirsiz
ve ser’i oluslaridir(151), Ote yandan, meclislerin kurulu-
suyla saglanmak istenen yetki smirlamalari, devletin po-
litik yapisinda koklii bir degisiklik doguramamistir(152),

II. Mahmut'un giristigi 1slahat hareketleri, dinsel tep-
kilere ve «glvur sultan» olarak adlandirilmasina yolag-
mustir(153), Gergekten Ahmet Rasim’in dile getirdigi gi-
bi, 6rnegin, «Seyh Sagh adindaki birinin yeni kopriiden ge-
¢en Sultan Mahmut'un atinin dizginine yapisarak, «Géavur
Padisah, Cenabir Hak senden, ettigin kiifriin hesabini so-
racaktir. Sen Islamiyeti tahrip ve laneti Muhammediyi
tizerine celbediyorsun» demesi(154), genel olarak reform
hareketini «kiifr» sayan dinsel bir tepkinin(155) &zeti ni-
teligindedir. |

(148) H. V. Velidedeogilu: A.g.y. s. 170, Tanzimat.
(149) R. Okandan: A4.g.y. s. 62.

(150-151) H. V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 170-171, 172.
(152) R. Okandan: A.g.y. s. 102,

(153) K. Karpat: A4.g.y. s. 9.

(154) R. Okandan: A.g.y. s. 102,

(155) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 31.
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B Tanzimat Donemi

II. Mahmut déneminde ortami ha21f1anan(155), Ab-
diilmecit ‘doneminde baglayan ve Tanzimat adim alan 1s-
lahat daha genis kusatimlidir. Osmanli Imparatorlugunda
cagdas anlamda kanunlagtirma hareketi Tanzimatla bag-
lar(157),

Gercekten bir yandan reformlar1 askerlik dis1 alanla-
ra da genisletmek fikri, 6te yandan, Bati iilkelgrinin Os-
manlt Imparatorlugundaki hiristiyan halka esitlik ve ga-
ranti tanmmasi yolundaki israrli istekleri 1839 yilinda
Tanzimat seklinde gergeklesen politik reformlar: hazirla-
mistir(158),

19, yilizyilhn ilk yarisinda, 1839 yilinin 3 Kasim giinﬁ,
evinden helalleserek cikan Sadrazam Mustafa Resit Pasa
tarafindan okunan ve birer Ornegi biitiin yabanci devlet-
lerin elgilerine "verilmis olan Giilhane Hatti Hiimayun'u
yeni bir politik orgiitiin gerekliligini ilan etmis(159) ve ka-
,mu hukuku alaninda yeni bir donemin baslangic noktasi
olmustur (160),
 Diizensizliklerin giderilmesi amaciyla yayinlanan Giil-
hane Hattinda, birbuguk yiizyil boyunca siiregelen gerile-
menin seriata 'uymamaktan ileri geldiginin ileri siiriilmesi,
Tanzimat'ta da temel olan kanunun seriat oldugunu orta-
ya koymaktadir(161),

Gergekten, Hatti Hiimayunun gerekgesindeki, «Ciim-
leye malum oldugu iizere Devleti Aliyyemizin bidayeti zu-
hurundan beri ahkami celileyi Kuraniye ve kavanini seri-

(156) E. Z. Karal: A.g.y. s. 13-14,

(157) H. V. Velidedeoslu: A.g.y. s. 165.
(158) K. Karpat: A.g.y. s. 10. :
(159) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 32.

(160) R, Okandan: A.g.y. s. 106.

(161) H. V. Velidedeogiu: A.g.y. s. 137.
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yeye kemaliyle riayet olundugundan saltanati seniyemi-
zin kuvvetii meknet ve bilciimle tebaasinin refah ve mamu-
riyeti riitbe-i gayete vasil olmug iken yiiz elli sene vardir
ki gavaili miiteakibe ve esbabi miitenevviaya mebni ne
seri serife ne kavanini miinifeye inkiyad ve imtisal olun-
mamak hasebiyle evvelki kuvvet ve memuriyet bilakis za-
af ve fakre miibeddel olmus»(162) ifadesi, Bat’ya doniis
anlamimna gelen Tanzimat Hukuk anlayisinin temelindeki
kagimilmaz dinsel niteligi actkga gostermektedir.

Seriat temeli iizerinde «bundan boyle Devleti Aliye
ve Memaliki Mahrusemizin hiisn-i idaresi zzimminda bazi
kavanini cedide vaz’ ve tesis lazim ve miihim»(163) goriil-
diigli gerekgesiyle ferman, yeni bir kanun koyma zorun-
lulugunu Sngérerek, kanunlastirma akiminin hareket nok-
tast olmus(164) ve «isbu kavanini muktaziye’nin mevadi
esasiyesinin», «emniyeti ¢an it mal ve tayini vergi ve asa-
kiri mukteziyenin sureti celp ve miiddeti. istihdami kaziye-
lerinden ibaret»(165) oldygu belirtilmistir,

«Bu kavanini nizamiye hasil olmadik¢a tahsili kuv-
vet ve mamuriyeti ve asayis ve istirahat»(166)1n miimkiin
olamayacag kanisinda olan ferman, adi gecen kanunlarin
«taba-i saltanat: seniyeden» «ehl-i islam ve milel-i saire»
arasmda ve her tiirlii insan igin esit olarak uygulanmasi-
n1 Ongdrmektedir(167),

Giilhane Hatti, kisisel dokunulmazhigt garanti altma
almak f{izere «cezalarin kanuniligi ve yargicn hiltkmiine
dayanmasi, cezalarin kisiselligi ve elkoymanm kaldirilma-
s1 ve kanun karsisinda esitlik» ilkelerini getirmistir(168).

Bir kanunlastirma hareketini haber veren Tanzimat-

(162) Resat Kaynar: Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat, s. 176.
(163) R. Kaynar: A.gy. s. 177.

(164) H. V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 174,

(165-166) R. Kaynar: A4.g.y. s. 177,

(167) H. V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 174.

(168) Tahir Taner: “Ceza Hukuku,” Tanzimat, s. 225.




® 173 @

dan sonra cikarilan ve yerli kanun niteligi tasiyan kanun-
larin ilki 1256 (1 840) tarihli ceza kanunudur. Kanunun gi-
risinde «Kaffei tebaai devleti aliyenin bila istisna emniye-
ti can ve mal ve mahfuziyeti 1rz ve namus hukuku mefru-
zasiondan s6z edilmesi ve «ber muktazayi hiirriyeti seriye
huzuru ser’i ve kanunda ve mevadd: hukukiyede herkesin
yeksan ve seyyan» bulunmasinin «umuru tabiiye»rden ol-
dugunun belirtilmesi, bir yandan Giilhane Hattr ilkelerinin
uygulanimi anlami tasimakta, 6te yandan da Batr’daki do-
gal hukuk ve rasyonalizm akimlarinin ve Fransiz devrimi-
nin esitlik ilkesinin etkisini acikca gdstermektedir(169),
Kisasla ilgili ser’i kanunlarin yer aldigi(170) bu kanunun
birgok eksikliklerinin olusu, 1267 (1851) tarihinde, daha
genis olarak ser’i hiikiimlerin uygulanmas! geregini be-
lirten(171) yeni bir ceza kanununa yerini birakmasina yol
agmustir (172), -

Ruslafm, Osmanlt  Imparatorlugundaki ortodokslari
koruma yolundaki isteklerinin yolagtign 1853 savasinin
sonunda, 1856 Paris anlasmasini Onceleyen giinlerde, ya-
banci devletlerin saglik vermesi iizerine Abdiilmecit, 1856
Islahat Hatti Hiimayunuw’'nu yaymlamustir. Ozellikle hiris-
tiyan uyruklarm hukukunu genisletmek diisiincesiyle' ¢1-
karilan bu Hatt: Hiimayunda, 1839 Fermanr’yla uyrukla-
ra sunulan biitiin haklar ve ayricaliklar yeniden dogrulan-
mis ve «bunun kamilen fiile ¢ikarilmas: icin tedabiri miies-
sirenin ittihazi» geregi belirtilmistir(173),

1856 tarihli' «Kanunnamei Araziden» sonra, Tanzi-
mat sonrasi kanunlastirma hareketlerinin en biiyiik iiriinii
Mecelle olmustur. Mecelle'nin hazirlanmasina yolacan et-
menleri Cevdet Pasa soyle dile getirmektedir:

(169) H. V. Velidedeoglu: 4.g.y. s. 177.
(170-171) T. Taner: A.g.y. s. 227, 229.
(172) H. V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 179.
(173) R. Okandan: A4.g.y. s. 108-109.
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«Giindengiine Avrupalilarin memaliki mahruseye te-
variidii ziyadelesip alel husus Kirim muharebesi miinase-
betiyle feykalade gogald: ve bu cihetle dairei ahzu ita viis-
at buldu, Dersaadette ruzmerre zuhure gelen davaii tica-
reti bir mahkemeyi ticariye idare edemez oldu. Ecnebiler
mehakimi seriyeye gitmek istemez, miislim aleyhinde gay-
rimiislimin sahadeti seran ‘istima olunmamak meselesi ise
Avrupalillarin nazarina pek ziyade garpar oldugundan hi-
ristiyanlarin mehakimi seriyede muhakeinelerine itiraz
eder oldular. Bundan dolay1 bazt zevat, Fransa kanunlari
Tiirkgeye terciime olunup da mehakimi nizamiyede anlar
ile hiikmolunmak fikrine sahip oldular., Halbuki bir milie-
tin kavanini esasiyesini boyle kalb ve tahvil etmek ol mil-
leti imha hukmunde olacagindan bu yola gitmek caiz ol-
mayip ulema giiruhu ise o makule alafranga efkara sa-
~ panlar: tekfir ederlerdi.»

«Bunun iizerine ilmi fikhin muamelat kismina dair
Tiirkce Metni Metin namile ve herkesin anliyabilecegi iba-
rati vaziha ile bir kitap yapilmasma beynel viikala karav
verilerek»(174) 1272 (1856) yilinda Cevdet Pasa’nin iiye-
si oldugu bir kurul gorevlendirilmisse de basariya ulasa-
madan dagilmistir(175), ‘

1284 (1868) yilinda, Meclisi Valay: Ahkami Adliye-
nin kaldirilmasi iizerine kurulan Suray:r Devlet ve Divani
Ahkami Adliye’den, ikincisinin baskanhgna getirilen Cev-
det Pasa’mn yonetimindeki bir kurul tarafindan Mecelle
meydana getirilmistir(176), ,

Cevdet Pasa’nin dile getirdigi gibi, ekonomik kosulla-~
rin Avrupalilarla ticaret iliskilerinin gogalmast ve yaban-

(174) Ahmet Cevdet Pasa: Tezakir 1-12, s. 62-63, Yayinlayan
Cavit Baysun, T.T.K. 1953,

(175) Ebul ula Mardin: Ahmet Cevdet Para, s. 46-48.

(176) E. Z. Karal: Osmanl Tarili; cilt 7, s. 166.
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ct devletlerin baskisintn Osmanli Devletindeki kanunlagma
hareketine yolagtig1 goriilmektedir(177),

Ahkami Umumiye sayilan bir énsézle 16 kitaptan
meydana gelen Mecelle, toplam olarak 73 béliim ve 1851
maddelik bir kanundur(178).

1286 — 1293 tarihleri arasinda hazirlanmis olan « Me-
celiei Ahkami Adliye» tiimiiyle seriat hukuku temellerine
dayanmus ve yargici «tarafi sultaniden icra-i muhakeme
ve hitkme vekil» saymustir(179),

Gergekten Mecelle fikha, yani Islam hukukuna daya-
nan ve koklerini bu hukukta bulan bir yasama iiriiniidiir.
Gerekgesindeki «Elhasil bu Mecellede mezhebi Hanefi’nin
haricine ¢ikilmayip» ifadesi Mecelle’de Hanefi mezhebinin
temel alindifint gostermektedir. Hanefi mezhebinden bazi
imamlarin sozleri, «nasa evfak ve maslahati asra eviak
olmak hasebiyle» tercih edilmistir. Yani 6rf ve adetin fi-
kih hitkiimlerine uygunlugunu saglamak ve bu orf ve ade-
ti oldugu gibi koruyabilmek igin bunlarm imam sézlerine
dayandirilmasi * gerekli goriilmiistiir(180), Mecelle, birin-
c¢i maddesinde «llmi Fikh, mesaili seriyyei ameliyyeyi bil-
mektir» szleriyle fikhin tanimini yaparak «Mesaili fikhi-
ye ya emri ahirete taalluk eder ki ahkami ibadettir, ve-
yahut emri dine taalluk eder ki miinakehat ve muamelat

ve ukubat kisimlarma taksim olunur» sozlerlyle dinsel hu-
 kuk goriistinii temellendirmistir, Mecelle’nin’ 1lmi  Fikh'a
dayanmasi, belirsiz olmasina, halk tarafindan anlasima-
s1, hatta hukukgular tarafindan bile yeterince kavranma-
sinda gligliige yol agmistir(181),

Ote yandan tam bir medeni kanun niteligi tasimayan

(177-178) H. V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 189, 190.

(179) Mustafa Resit Belgesay: “Tanzimat ve Adliye Teskilat1,”
Tanzimat.

(180-184) H. V. Velidedeoflu: Ad.g.y. s. 192, 193, 194-195,
196-199,
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ve 1926 tarihine kadar Medeni Kanun niteliginde yiriir-
liikte kalan Mecelle, medeni iliskilerin en Gnemlileri olan
kisi, aile ve miras iliskilerine ve ayni haklarla ilgili bir-
cok noktaya yer vermemekte ve gene hijkiimler niteligi
tastyan girisinde genel kurallardan yoksun bulunmakta-
dir(182),

Bununla birlikte Mecelle, «ihtilaftan ari ve yalmz ah-
vali muhtareyi havi olmak tizere muamelat: fikha dair seh-
lil mehaz bir kitap» olmasi bakimindan bir sistemlestir-
me hareketi olarak bir baslangic Gzellifi tasimakta ve fik-
hin muamelat kismin: sekilce de olsa dinden aywrmak ama-
ciu glitmektedir (183).

Yerli kanunlar disinda, dzellikle «muamelats ticaretin
nizamati kaviye ve miistahsene tahtinda bulunmasi» ama-
ciyla «Kanunnnamei Ticaret (1850)», «Ticareti Bahriye
Kanunnamesi (1864)» «Usulii Muhakemei Ticaret Nizam-
namesi (1278) (1862)» ve «Ceza Kanunnamei Hiimayunu
«Usul-u Muhakemat: Cezaiye Kanunu (1880)» aktarma
kanunlar olarak yiiriirliige girmistir, Batr’dan, ozellikle
Fransa’dan aktarilan bu kanunlar, biitiin olarak degil ba-
zan kisaltma, bazan da ser’i gerifle uyusmazhk yoniinden
eksik olarak alinmustir(184), '

Kisaca dendikte, gerek Giilhane Hattinda, gerekse on-
gordiigii kanunlarda, hatta ceza kanunlarinda daima seri
hiikiimlere yer ve deger verilmistir(185).,

Bu arada dinsel ilkelere gore hiikiim veren seriye mah-
kemelerinin Bati temline dayanan yeni kanunlari uygu-
lamaya elverisli olmadiklari goriilerek, yeni mahkemeler
ihtiyacin1 karsilamak iizere «nizamiye mahkemelerirne zo-
runiuluk duyulmustur(186),

Daha Tanzimat oncesinde, Avrupayla ticari iliskilerin

(185) Tahir Taner: A4.g.y. Tanzimat, s. 226.
~(186) H. V. Velidedeoglu : 4.g.y. s. 203,

\
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gelismesi, tiiccarlar arasindaki catismalarda seriatin - ye-
tersizligini ortaya koymus ve bu alanda «tiiccar ve vekil-
lerden» meydana gelen kurullara basvurulmaya beslanmis-
tir (187),

Bu gerekgeyle ilk olarak 1276 (1869) da nizamiye
mahkemeleri olarak ticaret mahkemeleri kurulmus ve ti-
cari islerin disindaki hukuk alaninda yetkili olmak iizere
ilk kurulan. mahkemeleri diizenleyen kanun, 1286 tarihli
«Divani Ahkamt Adliye Nizamnamesi» olmustur, Boylelik-
le, seriye ve nizamiye mahkemeleri sekilce birbirinden ay-
rimustir, '

Bununla birlikte, bu mahkemelerin gorev ve yetkileri
birbirinden geregince ayrilmanus oldugundan, bu konuda
uzun yilar bir kargasalik siiregelmistir(168),

Cesitli bildirilere ve 1914’de yayinlanan ve seriat hu-
kukuyla ¢oziimlenmesi gereken konular: sayarak disinda
kalanlari nizami mahkemelerin yetkisi i¢inde sayan «Usu-
li Muhakemat Seriye Kararnamesi»ne ragmen (189) Dbu
gorev catismalar seriye mahkemelerini kaldirarak bu iki-
life son veren Cumhuriyet donemine kadar varhgim siir-
diirmiistiir(190), lkinci Mesrutiyet doneminde de giderile-
meyen bu ikilik Cumhuriyet déneminde 8 Nisan 1924°de
seriye mahkemelerinin kaldirilmasi ve 1926 tarihli Tiirk
Ceza Kanununun kabuliiyle giderilebilmigtir(191),

Tanzimat doneminin hukuksal niteligi kisaca Ozetle-
necek olursa, bu dénemde ¢ikarilan Hatts Serif ve Hatti
Hiimayunlarin higbirinin bir anayasa niteligi tasimadig ve
devletin politik yapisinda bir degisiklik dogurmadigs soy-
lenebilir. Bu fermanlarda iktidar ve otoriteyi bir anayasa-

(187) Mustafa Regit Belgesay: A.g.y. Tanzimat, s. 213,
(188) H. V. Velidedeo®lu: A.g.y. s. 203.

(189) M. R. Belgesay: A.g.y. s. 216.

(190) H, V. Velidedeoglu: A.g.y. s. 204.

(191) Tahir Taner: Ag.y. s. 232.
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ya baglayan, hiikiimdarm hak ve yetkilerini, bireylerin
hukuk ve imtiyazlarmi yiikiimliilikleriyle birlikte diizen-
leyen ve belirleyen, padisahin mutlak yetkilerini smurla-
yan bir nitelife rastlanmaktadir(192).

Tanzimat, Osmanl Devletinin teokratik karakterini
degistirmemistir. Imparatorlugun ¢okiis nedenlerini ser’i
serife uymamaya baglayan 1839 Hatti Serifi ve bunu de-
gistirmek ve genisletmek amaciyla glkarllan Islahat Fer-
maninda da ayni esprinin egemen olmasi, gecerlikte olan
sistemin teokratik yapisinda hi¢ bir degisikligin yapilma-
digim gostermektedir(193). Ancak basinda, biitiin  islam
diinyasinin dinsel lideri sayilan sultanin bulundugu = Os-
manh Devleti, yapisina aykirt olarak miisliiman olmayan
uyruklarina oldukca genis bir din ve vicdan ozgiirligi sag-
Jamistir, Tanzimat, miisliiman uyruklara vicdan ve din 6z-
giirliigii bagislamamis, onlarin yalmiz ceza ve vergi alani-
daki 1slahattan yararlanmalarini Ongormiigtiir (194).

Tanzimat Hatt1 Serifi, Hatti Hiimayun ve fermanlar,
politik sisteme ve rejime karst ulusal bir tepki sonucu dog-
manustir, Gerek Tanzimat Fermani gerekse 1856 Islahat
Fermanmn yaymlanmasinda Bati iilkelerinin  baskismun
biiyiikk pay: olmustur, Gergekten, Osmanli Imparatoriugu-
nu agik pazar olarak kullanmaya baslayan Batu iilkelerinin
gerek kendi uyruklarinm, gerekse Avrupa tiiccarlariyla is-
birligi yapan yerli azmliklarin can, mal ve namus giiven-
ligini ve mislimanlarla esit sayumalarmi saglamak ve
ilk planda seri mahkemelerin yetersiz oldufu ticari dava-
lart saglam bir temele dayandirabilmek amactyla adi ge-
cen fermanlart empoze ettikleri ileri siiriilebilir.

1839 yilinda aktif olarak baglayan Batihlagsma hare-
ketlerinin ilk planda askeri nedenlerle Fransa Ornegine go-

(192) R. di;and'm A.g.y. s. 116, Tanzimat.
(193) R. Okandan: Tiirk Anune Hukukunun Ana Hatlari, s. 96.
(194) S. M. Arsal: A.g.y. s. 92.

.-
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re yapilmasi, Imparatorlufun edebiyat ve diisiince haya-
tinda genis ¢apta bir Fransiz etkisinin yerlesmesine yol-
acmuistii.

Gergekten, Fransiz devrimi fikirlerinin  miisliman
Tiirklere aktarilmasinda ana donem, III. Selim’in  askeri
reformlariyla baslayan ve tahttan indirilmesi ile sona eren
1792 — 1807 yillarichr(195),

Bu yiizden, Fransiz toplumunun cesitli kurumlar: ve
gegerlikte olan politik kavramlarimi tanimak olanafi bu-
lan Osmanli aydmi, Dofuwnun geriligi sorununa ¢bziim
yollar1 aramis ve Fransiz Devrimi’nin Avrup"a’ya' getirdi-
gi ozgiirliik, esitlik v.b. gibi imkanlar: Batt istiinliigiiniin
ana etmeni olarak gSrmiistiir. Edebiyat kanaliyla Impara-
‘torluga giren Franswz kiiltiirii, bir yandan yeni bir bicim
kazanan Tiirk edebiyatina romantik &zellikler = eklerken
Ote yandan Fransiz Devrimi’'nin arka planinda yatan dii-
sincelerin Osmanl kafasina sizmasinda aracilik etmistir.
Tanzimat déneminde 1789 devriminin parolast olan &zgiir-
liik, esitlik, insan haklar1 gibi kavramlar bir kutsallik ka-
zanmis ve bu akis icinde yetisen geng Osmanht aydmlari
Imparatorlugu kurtaracak yolun esitlik ve dzgiirlik  yolu
oldugu, biitiin kétiiliiklerin temelinde «mutlakiyet»in bu-
lundugu goriisiinti benimsemislerdir.

Ozellikle Tanzimat déneminin sonlarina dogru, Ab-
diilaziz zamanmnda beliren istibdat egilimlerine karst geli-
sen bu fikir akimmnin Yeni Osmanlilar adim tasiyan tem-
silcileri, orijinal bir politik gbriisiin degil, 18. ylizyil Avru-
pasiun liberal anlayismin sozciiligiinii  yapmislardir (196),
Bunlardan Sinasi, Resit Pasa’ya yazdifi 6vgiide «Ettin
bizi azad olmus iken zulme esir» misratyla(197) Tanzima-
tn getirmek istedifi yeni hukuk sistemini bir kurtulusun

(195) Bernard Lewis: The Emergency of Modern Turkey, s. 55.
(196) R. Okandon: Amune Hukukiumuzun Ana Hatlar, s. 119.
(197) Sinasi: Miintehabati Esarim.
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belirtisi olarak alkislamakta, Ali Suavi'yse Paris’te yaym-
Janan «Ulum» gazetesindeki makaleleriyle istibdati sid-
detle elestirmekte ve halk egemenliginden soz etmektedix.
Ziya Pasa Osmanli Devletinin ¢okiisiinii onleyecek tedbir-
ler arasinda bir «Esas Teskilat Kanunu»nun yapilmasi ve
bir meclisin kurulmas: geregine deginmekte,(19%) Montes-
quieu, J.J. Rousseau gibi Fransiz Devriminin hazirlayicist
olan diisiiniirlerin etkisiyle Namik Kemal, «Bir sartnamei
esasi» olmadig1 gerekgesiyle Giilhane Hattr'ni yetersiz bul-
makta ve bunun ancak chiirriyeti efkar», «hakimiyeti
ahali» ve «usulii megveret» gibi temellere dayanmasi ha-
linde bir «sartnamei esasi» Ozelligi ta51yab11ecegm1 ileri
siirmektedir(189),

Oysa bir burjuva devrimi niteligi tasiyan 1789 Dev-
_rimi bir sosyo - ekonomik zorunlulugun sonucudur ve bir
sosyal simfin, kapital olanaklarina sahip ama sosyal hak-
lar1 kisith burjuvalarn  ihtiyaglarina  cevap vermistir.
Fransa’da belli bir smifin politik haklar elde etmek ama-
cayla iilkiilestirdigi kavramlar, Bati'nin iistiinliiglinti  yo-
netim bigiminde bulan Yeni Osmanlilar ve daha sonra Genyg
Tiirklerce benimsenmis, mesruti yonetim biitiin sorunlarin
¢bziim yolu olarak belirlenmistir.

Gerek Tanzimatin ilaniyla Imparatorlua giren yeni
kurumlarin geleneksel kurumlar1 ortadan kaldiramayist-
nin, kisaca iinlii Tanzimat ikiciliginin, gerekse Mesrutiyet
iilkiisiine bel baglayanlarin basansxzhklarlmh nedenini, il-
kede yerlestirilmek istenen ' kurumlarm sosyo - ekonomik
temellerinin bulunmayisinda aramahdir, itkece, tarimsal
bir ekonomik temel iizerinde, degismez bir dinsel hukuku-
nun nitelendirdigi Imparatorluk, ekonomik niteligini degis-
tiremedigi icin, ser’i kurumlarla yeni kurumlar arasmda
bir gatismaya sahne olmustur.

(198-199) R. Okandan: 4.g.y. s. 120.
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Gergekten, Fransa’da 6zgiirliik adma yapilan devrim,
dogrudan dogruya bir halk hareketi niteligi tasidifi halde
Osmanli Imparatorlugunda aym dogrultudaki ugrasilar,
halkin disindaki bir yonetici kadronun, «elitsin gercekles-
tirdigi bir hiikiimet darbesi olmaktan Gteye gecememistic.
Ornegin I. Mesrutiyetin kurulmasinda en 6nemli adim olan
Abdiilaziz’in hal’i bu tiirden bir olaydir(200), Sultan Mu-
rat’t tahta cikaran bir grubun karariyla mesruti bir yis-
netim vadeden II. Abdiilhamit, Sultan Murat'n yerine
saltanat mevkiine gegirilmistir.

Yine, Osmanli lmparatorlufunda musluman olma-
yanlara taninacak hak ve ayricaliklar: incelemek iizere Is-
tanbul’da bir konferans yapildigi sirada(201) 23 Aralhik
1876’da ilan edilen ve kaynaklarini Fransa ve Belcika ka-
nunlarinda bulan «Kanunu Esasi»(202) yeni bir dénemir:,
I. Mesrutiyetin baslangict olmustur.,

B . Mesrutiyet Donemi

Bati Orneginde bir anayasa olmaktan uzak,(203) po-
litik bir doktrin ve ideolojiden yoksun olan(204) Kanunu
Esasi, gecerlikte olan politik sistemde koklii bir degisiklik
dogurmanmus ve iistiin iktidar ve yetkilerin ulusa degil, «sii-
lalei al-i Osman’dan usulii kadimesi vechile ekber evlada»
Ozgii oldugunu kabul etmigtir(205),

Ote yandan Padisahin ilanim b11d1rd1g1 Hatti Hiima-
yununda belirtildigi gibi, «ahkami ser’i serife mutabik olan»
1293 Kanunu Esasi’si, Osmanli Devleti’nde baslangigtan

(200) Ahmet Bedevi, Kuran: Inkzlap Tarihimiz ve Jon Tiirkler
s. 14.

(201-202) R. Okandan: Agv s. 206, 149,

(203) T. Z. Tunaya: Tiirkiyenin Siyasi Hayatinda Batililasma
Hareketleri, s. 44.

(204-205) R. Okandan: A.g.y. s. 148, 151.
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beri egemen olan dinsel dzelligi, yani Devletin teokratik
karakterini ortadan kaldirmak bir yana, tersine bu ozelli-
gl onaylamistir.

Laik bir devletin varligim dile getirmekten uzak olan
ve 11. maddesiyle devletin resmi dininin Islamlik oldugunu
belirten(206) Kanunu Esasi'de, devlet yine teokratik ozel-
ligini korumaktadir. Ad1 gegen maddede «dini islam»in ko--
runmast gereginden soz eden Kanunu Esasi’nin 7. madde-
sinde hiikiimdara «ahkami seriye»yi yiiriitme gOrevinin
yiiklendigi, 27. maddesinde dinsel isleri yiiriitmekle gorev-
li Seyh il Islamligin devlet orgiitiinde yeraldigi, 87. mad-
desinde adli yasama kurumlarinin yaninda seri mahkeme-
lerin tanindit ve 64. maddesinde de islami ilkelere aykii
kanunlari «red» yetkisinin Ayan Meclisine verildigi goriil-
mektedir.

Aynt Kanunu Esasi'nin ji¢iincii maddesindeki «Salta-
natt Seniyei Osmaniye Hilafeti kiibray: Islamiyeyi haiz
olarak siilalei al-i Osmandan usulii kadimesi vechile ek-
ber evlada aittir» ve yine 4. maddesindeki «Zati Hazreti
Padisahi hasbel hilafe dini islamm hamisi ve bilciimle
tebaai Osmaniye’nin hiikiimdar ve padisamdir» ifadesiyle
ve padisahin adinin hutbelerde anilacag bildiren 7. mad-
desiyle(207) Osmanl: sultanlarmmn elinde sultanhkla halife-
ligin birlestigini gdstermektedir(208), Ote yandan 1876
sistemine gore, segimle kurulmug bir organin, Meclisi Me-
busan’in yetkisi, secime dayanmayan ve dogrudan dogru-
ya padisahca atanan organlar, sadrazam ve heyeti viikela,
Ayan Meclisi ve Surayr Devlet’le sinrlandirtdmistir (209),
~ Ayrica padisaha, meclisi zamanindan 6nce dagitabilmek
ve istedii siirece ertelemek yetkisi verilmistir(210),

(206) S. M. Arsal: Teokratik Devlet-Laik Devlet, s. 93.
(207) R. Okandan: A.g.y. s. 155.

(208) S. M. Arsal: A.g.y. s. 93.

(209) T. Z. Tunaya: Batihlasma Hareketleri, s. 45.
(210) T. Z. Tunaya: Hiirriyetin Iani, s. 35.
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Kanunu Esasi «Devleti Osmaniye tabiiyetinde bulu-
nan efradin ciimlesine. hangi din ve mezhepte olursa olsun
Osmanli tabir olunur (Madde 8)» «Osmanllarin kaffesi
huzuru kanunda ve ahvali diniye ve mezhebiye’den maada
memleketin hukuk ve vezaifinde miitesavidir. (Madde 17)»
hiikiimleriyle, bireyler arasindaki esitlik ilkesini. «Osman-
liarin kaffesi hiirriyeti sahsiyetlerine malik ve aharm hu-
kuku hiirriyetine tecaviiz etmemekle miikelleftir (mad-
de 9,» ve «Hiirriyeti sahsiye her tiirlii taarruzdan masun-
dur, hic kimse kanunun tayin ettigi sebep ve suretten maada
bir bahaneyle miicazat olunamaz (madde 10)» maddele-
riyle kisisel Ozgiirliigii temellendirmek  istemekle bir-
likte(211) bu hak ve Ozgiirliikleri hukuksal yaptirimlara
baglamamis(212) ve tersine, I. Mesrutiyet donemi. gergek
b1r «istibdat» donemi. olmustur(213),

18 Mart 1877°de toplanan 130 iiyelik Mechs, 86 top-
lantt yaparak, 14 Mart 1878'de II. Abdiilhamit tarafmdan
olaganiistii durumlar ve halkin yetersizligi  gerekgesiyle
kapatilmistir (214),

Jon Tiirklerin tilkiileri olan parlamento dzleminin yo-
Bunlastigt 1. Mesrutiyet doneminde Tanzimat'dan fazla
bir 1slahat yapilamamustir, ‘

Bat'nmin Aydinlanma Dénemi Felsefesinin Osmanh
Imparatorlugundaki uygulayicilari olarak Imparatorlugu
mesruti bir yapiya ulastirmak isteyen, bununla birlikte te-
okrasi gercevesini asamayan Geng Osmanlilar (215) T. Mes-
rutiyetin hazirlayicisi olmuslar, dte yandan 31 yullik istib-
dat doneminde, yurt disinda Abdiilhamit’in sahsma ve re-
jimine kars1 yogun bir eyleme girisen Jon Tiirkler, II. Mes-
rutiyetin temellerini hazirlamislardir.

Aralarinda doktrin ortakligt  bulunmamakla birlikte

(211-213) R. Okandan: A4.g.y. s. 176-171, 172, 241,
(214-216) T. Z. Tunaya: Batihlasma Hareketleri, s. 45, 46-66, 69,
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J6n Tiirklerin goriislerini iki ayrt «cemiyet» gevresinde ot~
giitlenen iki kiimede toplayabilmek miimkiindiir(216),

Bunlardan biri, 1892 yilinda Askeri Tibbiye dgrenci-
leri 1brahim Temo, Abdullah Cevdet, Katkasyali Memect
Resit, Bakw’lu Hiiseyinzade Ali ve Diyarbakir’li ishak Su-
kut?nin, «Ulkenin iginde bulundugu felaketlerin temelini
hiikiimetin yonetim sisteminde, ulusal gelecegin bir kisi-
pin istek ve hevesine bagh bulunmasinda gorerek kurduk-
lari217) ve yurt disindaki temsilciligini sonradan Ahmet
Riza'nmn yiiriittiigii(218) Tiirkiye’nin politik tarihinde onem-
li bir asama olan «lttihat ve Terakki Cemiyetirdir.

Digeriyse, istibdat rejimini devirmek amaciyla yabaii-
c1 iilkelerden miicadeleye girisen Jon Tiirklerin cabalarim
daha verimli kilabilmek igin, 1902’de Paris’de yapilan bir
kongrenin ardindan(219) Prens Sabahattin tarafindan kuru-
lan «Tesebbiisii Sahsi ve Ademi Merkeziyeti Idari Cemi-
yetindir,

Ahmet Riza Bey’in liderligini yaptigt « Terakki ve t-
tihat» Cemiyeti, Auguste Comte’un etkisiyle, merkeziyet-
¢i bir mesrutiyetin savunuculugunu yapmistir. (220)

Prens Sabahattin ise, «Science Sociale» (ilmi igtima)
okulunun etkisiyle merkez-disicihfa 6nem vererek, bdlge-
sel yonetimin yerel hiikiimetlere birakidmasini ongdrmiis-
tiir. (221)

Ulkede biiyilk 6nem kazanan ve sorunlarin gozulebd—
mesi i¢in Kanunu Esasi’nin geri gelmesi ve Mesrutiyetin -
yeniden kurnlmasi zorunlu sayan ve askeri gliclerin de
destegini kazanan Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Selanik
merkezinin tehdidi(222) ve genel gerginlik II. Mesrutiyet

(217) Ahmet B. Kuran: Inkilap Tarihimiz ve Jén Tiirkler, s. 30.

(218-219) R. Okandan: Amme Hukukumuzda Ikinci Mesrutiyet
Devri, s. 7, 9.

(220) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 68-70. i

(221) Prens Sabahattin: Tiirkive Nasil Kurtarilabilir, s. 52-53. ‘

(222) R, Okandan: A.g.y. s. 14-15. '
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veya «llan1 Hiirriyets adiu alan bir donemin baglamasima
yolagmustir,

I1. Mesrutiyet Donemi

«Rumeli Islahati»m konusmak iizere «Diiveli Muaz-
zama»nin 1908 Haziraninda Ravel’de toplanmalarinin(224)
ardindan bizzat Abdiilhamit’in Hatti Hiimayunuyla 11
Temmuz 1908’de, II. Mesrutiyetin ilamiyla, 1876 Ka-
nunu Esasi yeniden yiirtirlige girmistir.(224)

1876 (1293) Kanunu Esasi’sinin, Mesruti yonetimle
uzlasamaz bir zellik tasimasina ragmen, II. Mesrutiyetin
ilanindan sonra, ad1 gecen Kanunu Esasi kaldirilarak yeni
bir Anayasa meydana getirilmig degildir. 1293 Kanunu
Esasi’si temel alinarak, hiikiimleri, Mesruti yonetimin ya-
pisina uygun bir kilifa sokulmak ve ulusal egemenlik ilke-
siyle az ¢ok uzlasabilmesi saglanmak istenmistir.(225)

Mebusan Meclisi tarafindan yapilacak degisikliklerin
temellerini belirlemek iizere kurulan komisyoaun teklifle-
ri 20 Nisan 1325 tarihli oturumdan itibaren goriisiilerek
kabul edilmistir.(226) Bununla birlikte, kabul edilen teklif-
ler Osmanli Imparatorlugu’nun teokratik Szelliginde bir
degisiklik dogurmarmstir.(227)

Devletin teokratik yapisim aynen koruyan ve dogrula-
yan 1325 degisikligine gore de, bir yandan «Devleti Os-
maniye’nin dini, dini Islamdir» seklinde baslayan 11, mad-
deyle, devletin dinsel karakteri korunmus ve Ote yandan
devletin basinda bulunan hiikiimdarin «ruhani ve cismani»
iki nitelik tasidigi ve bunlara karsiik olan iki tlirli yet-
kiye sahip oldugu, bu yetkileri kisilifinde topladig belir-
tilmistir,

(223) T. Z. Tunaya: Hiirrivetin Hani, s. 16.
(224-230) R. Okandan: Amine Hukul_cumuzun Ana Hatlari,
s. 254, 293, 295, 296-297, 303.
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Gergekten, Kanunu Esasi'nin degisen 3. maddesinin
ilk fikrasi «Saltanat: Seniyeyi Osmaniye, Hilafeti kiibray:
Islamiyeti haiz olarak siilalei al-i Osmandan usulu kadi-
mesi vechile ekber evlada aittir», 4, maddesi «Zat1 Hazre-
ti Padisahi hasbet hilafe dini islammn hamisi ve bilciimle
tebai Osmaniye’nin hiikiimdar ve Padisahidiry hiikiimler:-
ni koymakta, 5. maddesi «Zati Hazreti Padigahi’nin nef:i
hiimayununa» bir kutsallik tammakta, ‘degisen 7. maddey-
se hutbelerde adinin anilacagini belirtmektedir. Ayrica,
Seyhiilislam’in Padisah tarafimdan secilerek atanacagini,
«ahkami seriye» nin korunma ve yiiriitiilmesiyle yiikiimlii
bulundugunu bildiren ve Seyhiilislam’in Kabineye girme-
sini imkan alaninda bulunduran Kanunu Esasi'nin 118.
maddesi, kanunlarin meydana getirilmesinde «ahkami fik-
hiye» nin temel alinmasim 6ngormektedir.(228)

1293 Kanunu Esasi'sinde II. Mesrutiyet’in yaptigt
degisiklikler, Osmanli Devletinin monarsik yapisinda da
bir degisiklik meydana getirememistir. Devletin, hiikiimet
bicimi olarak kendine 6zgii niteligi soyagekimsel bir mo-
narsi olmasidir.

Bununla birlikte, 3. madde geregi, Padisahin tahta ci1-
kisinda Kanunu Esasi hiikiimlerine uyacagma dair yemin
etmekle yiikiimlii tutulmas: hiikiimdara tammnan yetki
ve ayricaliklarm kanunla sinirlandirldigimi gostermekte-
dir(229), Ote yandan 5. madde geregi, «Nefsi hiimayunu
mukaddes ve gayri mesul olan Zat1 Hazreti Padisahiye» ve
rilen genis yetkiler, Heyeti Viikela tarafindan yiiriitiilece-
ginden(230) ve yiiriitme organi yasama organinmn denetimi
altinda bulundugu ve ona karst sorumlu oldugu igin, ulus
temsilcileri tarafindan denetlenebilmistir. Gergekten, 1878
olaymndan ahnan dersle Kanunu Esusi’de 1909 yilinda ya-
pilan degisiklige gore, Heyeti Vikela Meclis tarafindan
kolayca diisiiriilebilmekte, buna xarsilik yiiriitme orgari
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(Padisah ve Heyeti Viikela) Meclisi Mebusan’t daha gii¢
kosullarla dagitabilmektedir,(2%, Bununla birlikte, kisa bir
zamanda bir parti baskisi kuran «Ittihat ve Terakki» nin
Meclis’teki cogunlugu icindeki ¢bziilmelerin ve muhalefetin
artmasi lizerine, meclis cogunlugu karsisinda yiiriitme or-
ganmin agirhgim saglamak amaciyla(32), 1911 yidmda,
ozellikle 35, maddenin degistirilmesiyle, yiiriitme organt-
nin Meclisi daha kolay dagitabilmesi yolunda bir tedbire
basvurulmus ve bu teklif biiyiik tartismalara yolagarak an-
cak 1914’de kabul edilebilmistir(233),

Osmanlt Imparatorluguw’nun teokratik yapisint degis-
tirmedi§i halde getirdigi yeniliklerle II. Mesrutiyetin, Se-
riatin tepkisiyle karsilasarak saldiriya ugramasi uzun siir-
memistir,

Koklerini daha onceki donemlerde bulan(234) ve Mes-
rutiyet’in en yaygin akimi olan(38) Islamciligin yarattig
ortamda, Padisahin etkisinde olan Mehmet Kamil Pasa ka-
biuesinin diisiiriilmesinden sonra, seriatin ortadan kalktifs
ve .din hiikiimlerinin uygulanmadigi gerekcesiyle 31 Mart
(13 Nisan 1909) olay: dogmustur.,

Ittihat ve Terakki’nin ordu ve yonetim kadrosundaki
tasfiyeleri ve gazeteci Hasan Fehmi’'nin 6ldiiriilmesinden
dogan huzursuzluktan yararlanan Islameilar,(236) §zel-
likle Istanbul’daki avei taburlarina propaganda yaparak,
askeri birliklerin 31 Mart'da «seriat isteriz» parolasty-
la(237) ayaklanmalarina yolagmislardir. 31 Mart olayim
hazirlayan ve onu Osmanh Imparatorluguw’nu kurtaracak
bir.devrim hareketi sayan cevrenin iiyeleri «Volkan» ga-

(231) T. Z. Tunaya: Batililasma Hdreketleri, s. 47.

(232) T. Z. Tunaya: Hiirrivetin Iant, s. 37-38.

(233) T. Z. Tunaya: Batililasma Hareketleri, s. 47.

(234) R. Okandan: A.g.y. 5. 457.

(235) T. Z. Tunaya : Hiirriyetin lani, s. 73.

(236-239) T. Z. Tunaya: lIslamciik Cereyant, s. 124-125, 131,
118, 120-121.
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zetesinde toplanan ve olaydan sekiz giin Once «Beyanna-
mensini yayinlayan «Ittihadi Muhammedi Firkasi»yla ak-
siyon alani bulan Islamcilardir. Volkan bagyazari ve par-
tinin kurucularindan olan Dervis Vahdeti’nin Onderligin-
de(238) arka plam hazirlanan hareket, bir «seytanlar dev-
ri» olan Mesrutiye'tin «seriatin muhafizi» olmas: ve ka-
nunlarin kaynaginda «seriati Ahmediye»nin bulunmast ge-
rektigi(239) inanci ve «reisi Hazreti Muhammed Mustafa»
olan(240) bir partiyle «Kuran-1 Kerim’in, Seriati mutah-
hara’nin devamina gayret etmek»(241) ilkesi iizerine otur-
tulmustur. Nedenleri kesinlikle bilinmeyen, ama gerici bir
‘davramis  oldugu agitkga belli olan ayaklanma(42) kabi-
nenin istifasim ve Abdiilhamid’in Seri Serif hiikiimlerinin
uygulanmasma daha ¢ok Snem verilece§i yolundaki Ira-
de’sini saglamistir.(243)  Seriata uygun kanuni bir ySne-
' tim ve hiikiimet isteginde bulunan ve Istanbul’a 11 giin
hakim olan ayaklanma, Selanik’den hareket eden ve «Hu-
reket ordusu» adiu tastyan iigiincii ordu tarafindan bas-
tirilarak II. Abdiithamid’in tahttan indirilmesiyle son bul-
mustur, (244) .
31 Mart olaymdan sonra, Ittihat ve Terakki’nin poli-
tik durumu giiclenmis ve hiikiimet yavas yavas bu parti-
nin etki ve tekeline girmistir. (245)
Nitelik¢e bir gericilik hareketi olan 31 Mart olayinin
. soysuzlagtirdigs  Islamciik akuny,@46) JI, Mesrutiyet dii-
siincesine egemen olan politik ve ideolojik akimlardan en
etkilisi olmustur.(247) Bu akim II. Mesrutiyet'te basla-
mamakla birlikte, olaylarla yogrularak gergek ve homo-
jen bir akim niteligini bu donemde kazanmugtir.(248)  fs-

(240) T. Z. Tunaya: Sivasi Partiler, s. 271,

(241) T. Z. Tunaya: Islamcihk Cereyan, s. 123,

(242) T. Z. Tunaya: Hiirriyetin llani, s. 23-24,

(243-245) R. Okandan: A.gy. s. 282, 282-286, 344.

(246) T. Z. Tunaya: Battltlasma Hareketleri, s. 85.
(247-249) T. Z. Tunaya: Islamcihk Cerevani, s. 1, 19, 1-2,
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lamct akimmn savundugu goriisler, gecmiste Islam uygac-
Iigmin, «vahset ve bedeviyet halindeki bir kavmin» diin-
yanin en yiice - Imparatorluklarindan biri haline yiiksel-
mesini saglamis olmasina dayandirdmagtir,(249) Bu ba-
kimdan, Islamligin temel ilkelerine doniis, Islamei diisiin-
ce akumimnin ana tezidir. Osmanli Imparatorlugunun teok-
ratik bir yapiya sahip olusu, Padisah’in aym zamanda
biitin Miisliimanlarin  Halifesi bulunusu, Seyhiilislam’in
politik olaylara dinsel bir yiikiimliiliik katan bir hiikiimet
orgam olusuyla,(250) yaygin bir etki ortami bulan Is-
lamer akin, II. Mesrutiyet’in birgok politik olayini etkile-
mistir. :

Baghica temsilciligini Seyhiilislam Musa Kazim, Mah-
mut Esat gibi koyu seriatgilarla, Memet Akif, M. Sem-
settin, Sait Halim gibi daha elestirici kisilerin yaptig1(251)
Islamct akim, «Swrati Miistakim», «Sebiiliirresad», «Me-
katib ve Medaris», «Beyaniil hak», «Livay: Islam», « Mah-
fel» gibi dergilerle geni§ bir yayin gevresi bulmustur, (252)

Islamcilarin goriislerini dile getirmeden Once, iizerin-
de ortaklasa birlestikleri nokta, Islam diinyasimn gerile-
mekte olusudur. Islamlifin bu derece «saadete isal edici»
niteligine ragmen lIslam toplumlarinin gerileme nedenleri
Islamhk ilkelerinden uzaklasilarak yeniliklere karsi du-
rulmasi ve Batr'min Hiristiyanlik yiizlindén, Islamligin son
kalesi Osmanli Imparatorlugu iizerindeki agir buskilar-
dir(253),

Gergekten, Islam ilkelerinden habersiz olan Miislii-
manldrin ¢ogunlugunun bilgisizlik ve ataleti, Osmanli Im-
paratorlugunu ucuruma siiriikklemekte, dte yandan kapi-
tiilasyonlarin yarattifi ekonomik tutsaklik, Imparatorlu-

(250) T. Z. Tudaya: Hiirriyetin Ham, s. 73.

(251) Peyami Safa: Tiirk Inkilabina Bakislar, s: 57.

(252-255) T. Z. Tunaya: Islamcihik Cereyant, s. 3-4, 5-6, 10-11,
12,
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gu Batllkarslsmda her tiirlii haklarindan yoksun bir iilkke
durumuna sokmaktadir. » (254)

Osmanli Imparatorlugu’nun  Bati taklitciigi yaparak
benliginden ve geleneklerinden uzaklastigi kamsinda olan
islamect akim, Islamhigi kurtarmanin  yolunu, gergek an-
lamda Islamliga donmekte, Islamlagmakta bulmustur.(255)
Baska bir deyimle Islamcilar, Osmanli Imparatorlugu’nun
geriliginin, ana islami ilkelerden sapmadan ileri geldigine
inanmis ve bu sapimanin, Imparatorlugun esprisine yaban-
c1 olan Bati fikir ve kurumlarmin kabuliinden meydana
. geldigini belirtmislerdir, (256)

Ornegin Prens Mehmet Sait Halim’e ghre, Islamin,
din ve diinyayr kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edil-
dikte, islamlasmak, Islamin gesitli sisternlerini «daima
. zaman ve muhitin ihtiyacina en muvafik bir surette tef-
sir» ve bunlara uymal:tir, Yabanct diisiinceleri benimse-
mekle islamlasilamiyacag: kanisinda olan Sait Halim Pa-
sa, Islamlagmanin, «siyasi oldugu kadar sosyal biitiin hak
ve vecibeleri, rejimi, hiirriyet ve adaleti Islami prensipler-
den» gikarmak oldugu goriisiinii savunmustur. (357)

fslamet akim, IslamlLim modern sosyal ilkelerle uz-
lasamayacagi, ulusu uygarhifa iletmek yerine eski kural-
lara geri gotiirdiigit ve bu bakimdan ilerlemeye engel ol-
dugu goriisine karst, Osmanh Imparatorlugu’nda gergek
IslamLgin degil, «esatiri hurafelerin, uydurulmus bid’atle-
rin» gecerli oldugu iddiastyla, Islamligin  «manii terakkiv
olmadi§im ileri siirmiislerdir,(258)

Ornegin M. Semseddin’e gore, «Islamiyet terakkiye
ve medeniyete mani olsaydi Bagdat’da, Semerkant'da,
Sam’'da, Endiiliis’de, Kudiis’de, Kirvan'da, Misi’da, Istan-

(256) K. Karpat: A.g.y. s. 19-20.
(257-258) T. Z. Tunaya: A.gy. s. 12, 13-14,
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bul'da o kadar abidati muhallide, o kadar mebani ve mii-
essesati medeniye, o derece eseri terakki goriilmezdi.»(259)

Islamcilara gore, politik ve sosyal hayati diizenleyen
kurallar: her zaman ve her mekan igin koymus olan Islam-
lik, ilkece devrimci, yenilige agik ve akilcidir. Bu bakim-
dan «manii terakki» degil, «amiri terakki» bir dindir.(269)
- Kisasi, Osmanh Imparatorlugu’nun kurtulus yolu, islami
ilkelere donmektir,(261)

Islamligin yalniz «uhrevi» degil, «diinyevi» bir dia
olusundan hareket ederek Islamcilar, devletin basarili ola-
bilmesi icin dinsel ilkelere dayanmas: gerektigi goriisiinii
savunmuslar(262) ve Islamlifin politik doktrin niteligi iize-
rinde 6nemle durmuslardir.

Islamligin kamu hukukunu diizenleyen bir din olusu
ve bir devlet teorisine dayanmasi, Islamcilarin dini devle-
tin kaginilmaz dayanag ‘saymalarma yolagmistir. Bu ba-
kimdan, Islamhigin ayriimaz bir 6gesi olan politik doktrin,
her Islamci gorigiin temelinde yatan bir ilkedir. Istami
kurallarm belirledigi bu teokratik devlet tipi, Islamlifn
ayrilmaz bir parcast oldugundan II. Mesrutiyet'den giinii-
miize kadar beliren din akimlarina agik veya kapali bir
sekilds cengini veren ozellik seriata dayanan bir Devlet
anlayig1 olmustur. Islamligmn «diinyevi» bir din olusu ve
degismez bir hukuk sistemi 6zelligi tasimasi, bir yandan
Islamcilarm seriata dayanan bir Devlet dzleii duymalar;-
na, ote yandan siirekli degismeler karsisinda belli siste-
min savunucusu olmalar: bakimindan gelenekei, tutucu ve
gerici olmalarma yolagmrstr. Bu  bakimdan, ne kadar
inang alaninda kahnak iddiasmda olursa olsun. bir islam-
c1 goriigiin geriatct olmasi, Devleh teokratik bir temele da-
yandirmak istemes! kagimlmazdir,

(259) P. Safa: A.g.y. s. 58.

(260-266) T. Z. Tunaya: A.gy. s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27,
31-32.
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Gergekten Islamcilar, «Islam dininin saadeti diinyevi-
ye ve uhreviye’yi mutazammin kavanini mahsusa olarak
irsal buyuruldugu» goriisiiyle, Islam Devletinin dine da-
yandif, seriata baglt oldugu ve din - devlet ayriligmn séz
konusu olamayacagui &ne siirmiislerdir. Bu bakimdan,
drnegin Omer Riza, «miitareke» yillarinda, «Dini, devlet-
ten ayirmak haince - bir tesebbiistiir»  ifadesiyle(263) is-
lamci akimin goriisiinii 6zetlemistir. Bunun sonucu olarak.
«Islamda sekli hiikiimet teokratiktir» diyen Islamcilar,
«seriat bizzat hitkiimeti emreder» ve « Hiikiimet esasen ve-
caibi akliyeden olmakla beraber, vecaibi seriyeden bulun-
dugu da diyaneti mukaddesei Ahmediye tarafindan kema-
li ehemmiyetle kabul ve tasdik buyurulmustur » (264) go-
riisiiyle teokratik bir devletin fslamligin  kagiuilmaz - bir
sonucu oldugunu belirtmislerdir. Bu ytizden Islamcilar igin
Devlet, iktidarim Tanr1 (Sarii Azam) dan alan teokratik
bir devlettir.(265) Egemenligin temelini kutsal bir kay-
naga geri gotiiren bu anlayis, «icrayl adli emreden» ve
* «mesveret (danisma») yolunu dngbren Islamligin(266) ege-
menlik hakkini kisitladig kamsindadur.

Kisaca zetlendikte, teokratik bir devlet anlayisin di-
le getiren ve biitiiniiyle dinsel temellere dayanan Islamct-
ik akimi, Osmanh Devletinin ¢okiis nedenini, Islami itke-
lerden uzaklasilmis olmasinda, Batrmin taklidinde aramis-
tir. Bu ylizden Osmanli Devletinin kurtulusu, ancak diin-
yevi islerle de ilgili ilkeler getirmis olan Islamhigm temel-
lerine geri gitmek ve bunlari gegerli kilmak ve Dev:etin
yapisim bu ilkelere uygun olarak «islah» etmek, tek keli-
meyle Islamlasmakla miimkiindiir. (267

fslamin politik hukuk ve ahlak ilkelerine doniisii
ogiitleyen Islamci goriisiin, yandaslar baslangigta «sekli
mesrutiyet’in en parlak misali olan mesveret» in gerekli-

(267) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlart, s. 457.
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ligi kanistyla II.  Mesrutiyet’den yana olmusglarsa da,(268)
sonralart Mesrutiyet’in, taklitci bir anlayisla, kurtulugu
Avrupa kurumlarinda aramasi ve «cemaat» ilkesini yani
«ittihad-1 Islamy 1 gergeklestirememis olmas:  ySniinden
karsisina ¢ikmuglardir.

Gergekten Islamcilara gore, Islami ilkelere uyguu
olan Mesrutiyet'in bagsarisizhgl, yonetimin Islamliga ayki-
riiginda, yabanci kurum ve anlayslarin iitkeye aktarilma-
styla yetinilmis olmasinda aranmalidur.

Islamci akim, Mesrutiyet’in olumlu sonuglar dogura-
mamasinin nedenlerinden birini de, iilkede sosyal birlik ve
dayanismanin saglanamayisinda bulmug ve sosyal ve po-
litik biitiinliigtin saglanmasim din birliginde aramistir, 19.
yiizyilda Avrupa’da gelisen ve 20. yiizyilda Dogu diinyasi-
na giren milliyet akimini ve ~Miisliiman olmayan 6gelerin
tepkisine yolagacagini hesaba katmadan, panislamizm, «it-
. tihad1 Islam» gdriisiinii savunmuslardir. (269)

II. Mesrutiyet’in, Baticihik ve Tirkeiilitk gibi diger fi-
kir akimlar kargisinda Islamerlar olumsuz bir tavir almis-
lardir. Ornegin «ahlak ve maneviyat» bakimindan Dogu’-
dan geri olan Batrdan ancak teknik olanaklarin aktarilabi-
lecegi goriisiiyle,(270) Bati kiiltiiriintin de aliabilecegi ka-
nisinda olan «Garpginlara kars: ¢ikmus, biitiin Miisliiman- .
larin kardes oldugu,; «kavmiyet davast» giildiilmemesi v
Tiirkeliliigiin cemaat kuralina aykirs oldugu gerekgesiyle
«Tiirkgiix lere tepki gdstermislerdir, ‘

Gergekten Islamcilar, bir yandan Batililasma hareket-
lerinin gesitli sonuclarina ‘saldlrmlslardlr. Kadmlarin &r-
tiinmesinin dinsel kanun geregi oldugu (Ahmet Naim)
¢ok kariihgm zoruniugu (Aksekili Ahmet Hamdi), Ti-

(268) T. Z. Tunaya: Islamcilik Cereyani, s. 53-55..
(269) R. Okandan: A.g.y. 5. 458-459,
(270) T. Z. Tunaya: Batlilasma Hareketleri, s, 83.
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yatronun ahlaksizlik ‘yuvasi oldugu ve islam Dininin ku-
mar gibi, sigortayr da kabul etmedigi (Mustafa Sabri), (271
v.b. gibi sloganlarla tepkilerini dile getirmislerdir.

Ote yandan, «her kavmin kendi basina hareketi 1s-
lam icin bir felakettir (Aksekili Ahmet Hamdi)», Miislii-
manltkta anasir m1 olurmus? Ne gezer? — Fikri kavmiye-
ti telin ediyor «Peygamber (Memet Akif)» goriisiiyle kav-
miyet akimina karsi cikarak Islam Birligi ilkesini savun-
muslardir. Bu bakimdan Balkan ve Birinci Diinya Savas-
larinda, Miisliiman uluslarin  Osmanlt Devletine kars1 tu-
tumlart, Islam Birligini iilkii edinen Islamcilara agu bir
darbe oimustur,

Baslangigta zellikle «Sirati Miistakimo sayfalarinda
Sviilen Ittihat ve Terakki’nin, Seyhiilislamlik’la Adliye Ne-
zareti arasinda bir gorev boliimii yaparak Seyhiilislam’a
yalniz dini isleri birakmasi, yarg alanindaki yetkilerini
alarak Seriye Mahkemelerini de biitiiniiyle Adliye Nezare-
tine baglamasi, kismi bir laiklife yolagt:findan Islamet-
larm agir elestirilerine yolagmistir.(272)

Osmanlt Devletinin kurtulusunu Islamci ilkelerin ve
seriatin tam uygulanmasina baglamis olan gevreler, gesit-
li dernek ve partiler seklinde orgiitlenmistir. Ornegin bun-
lar arasinda, 31 Mart olayiyla politik hayata katilan «Ce-
miyeti 1lmiyei Islamiye», Islam dinini yaymak amacinda
olan «El Islam Cemiyeti», 31 Mart'tn agulik merkezi olan
«Ittinads Muhammedi Firkasi», 1919 yihinda kurulmus bu-
lunan «Tealii islam Cemiyeti», 1921’de kurulan «Tariki
salah Cemiyeti» sayilabilir.(273)

Ote yandan 1911 yiluun, muhalefetini kendisinde top-
lamis olan «Hiirriyet ve ttilaf Firkast»(279) bir «ittihatgi-
lik» saydigr Kurtulus Savasina karst gikmus, Ornegin Sey-

(271) H. Z. Ulken : Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, ¢ 210-312.
(272-273) T. Z. Tunaya: Islamcihk Cereyam, s. 108-109, 114-116.
(274) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 338.
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hiilislam Diirrizade 11 Mayis 1336°da (1920) Anadolu Ha-
reketi liderlerinin «Kuvay1 Milliye» adi altinda Anayasay:
gigneyerek «fitne ve fesat ¢ikaran haydutlar» olarak Seri-
ata gore idam edilebileceklerini ilan etmistir. (275)

Yalniz bir ulusal bagimsizlik savast degil, aym za-
manda sosyal ve politik degismelerin hareket noktas: olan
Kurtulus Savasi, teokratik Istanbul Hiikiimetinin oldugu
kadar, Islamci cephenin de saldirilarma ugramistir,

Kurtulus Savasr’na Diirrizade’nin  idam fetvasiyla
karst ¢ikmakla yetinmeyen Istanbul Hiikiimeti ve seriatei-
lar, 1920’de Anzavur’un kisiliginde «Balikesir'de milli cep-
helerimizi arkadan vurmak»(@76) amaciyla silahli mijda-
haleye de girismislerdir. Anzavur'un Istanbul’a g¢agrila-
rak, Saray’dan Biga ve Bandirma ydresinin «Kuvayt Mil-
liye» den temizlenmesi i¢in «Kuvayr Muhammediye» ko-
mutan: olarak Biga’ya gonderilmesi,(@7")  Anadolu’daki
ulusal direnmenin kars:sinda seriatgilarin Muhammediye
cephesi seklinde orgiitlendiklerini gostermektedir.

Uluslarin kendi kaderlerini kendileri belirledikleri bir
tarihi donemde hiikiimetlerin de ulusal iradeye bagh oi-
malari ve bu yiizden Hiikiimet'in «milli Meclis»i hemen
toplantiya gagirmasi  gerektigi sonucuna varan(27) Er-
zurum Kongresi ve Hukuku Milliye ve Mencfii Osmaniye-
yi miidafaa karariyla sonuglanan Sivas Kongresi’nin(2i9)
Ongdrdiigi Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimetinin, ulusal ege-
menlik ilkesiyle bagdasmayan kurumlara karsi olacag
siiphesizdir.

(275) T. Z. Tunaya: Islamctlik Cereyani, s. 110-112,
(276) Atatisrk ; Nutuk, cilt 1, s. 392,

(277) Ziihti Giiven: Anzavur lsyant.

(278) Sabahattin Selek : Anadolu Lhiilali, s. 228,
(279) Vehbi Cem Askun: Sivas Kongresi, s. 151.
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™  Cumhuriyet Donemi

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti her tiirden
saltanat: ve teokrasiyi reddeden bir Devlet ve Hiikiimet
sistemi olarak belirmistir. Mesrutiyet doneminde Tiirkgi-
lerin iilkiisiiniin gerceklesmesi anlamma gelen Tiirk Dev-
rimi siirekli olarak tutucularin ve «llmiye Sinifi» na bagh
bir gevrenin tepkisiyle karsilasmustir,

Teokratik monarsiden, Laik Cumbhuriyet’e, ulusal
egemenlik aracihigiyla gegilmistir. | ‘

Devrimei tutum ilk olarak 1921 Teskilat1 Esasiye Ka-
nunu’'nun gerceklesmesinde belirmis ve «Hakimiyet bila
kaydii sart Milletindir. Idare usulii halkin mukadderatiu
bizzat ve bilfiil idare etmesi esasina miistenittir» diyen 1.
maddeyle ulusal egemenlik ilkesi benimsenmistir,(280) Bu
madde bir devrim mantiginin hareket noktast olmus ve
Devrim’le bagdasmayan kurumlar bu ilkeyle - giderilmis-
tir, (281) : g

Bununla birlikte egemenligi biitiiniiyle ulusa dayan-
diran bu tiirlii bir Anayasa, egemenlik kaynagini Tanridan
alan teokratik «saltanat»1 hukuksal bir varlik olarak ta-
nimak zorunda kalmistir. Anayasa, «Bilyiik Millet Mecli-
si, hilafet ve saltanatin, vatan ve milletin ihtilas ve istik-
lalinden ibaret olan gayesinin husuliine kadar seraiti atiye
dairesinde miistemirren inikat eder» seklindeki, 1336 ta-
rihli Nisabi Miizakere Kanunu'nun 1. maddesine atif ya-
parak amacin belirlemistir. (282)

Iktidar: iki karsit kaynaga dayanan millet ve salta-
natin ortaklasa korunmasi isteginin dogurdugu paradoks,
saltanatin kaldirilarak, ulusal egemenligin gergek anlam-

(280) 7-Subat 1337, Teskilat: Esasiye Kanunu.
(281) T. Z. Tunaya: Islamcilik, s. 147-149.
(282) Cetin Ozek : Tiirkiye'de Gerici Akimlar, s. 18.
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da saglanmasiyla giderilmistir, Saltanatin kaldirilmasi, Is-
lami ilkelere gére tek elde toplanmis olan politik ve din-
sel otoritenin ayrilmasini saglamak bakimindan laiklik yo-
lunda Snemli bir adim olmustur.

Kurtulus Savasr'min bagariyla sonuglanmas: iizerine,

. Bat1 Devletlerinin barig konferansina Istanbul ve Ankara

hiikiimetlerini ayrl ayri ¢agirmasi ve Istanbul Hiikiimeti-

nin son Sadrazami Tevfik Pasa’nin, T.B.M.M. Reisi Mus-
tafa Kemal’e telgraf cekerek «Selameti milliyemize miite-
alik mevadd: miihimmenin evvelce beynimizde miizakerc
ve tesbiti» isteginde bulunmasi, saltanatin kaldirilmas: ih-
tiyacini dogurmustur. Sultana bagh Istanbul Hiikiimetinin
hukuksal ‘bir varlik olarak tanimmass tehlikesine kargs,

Gazi’nin «vukuu karib olan konferansta, Tiirkiye Devleti

yalniz ve ancak Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi Hiikiimeti

tarafindan temsil olunur, seklindeki cevab, istanbul Hii-
kiimetinin hukuk dayanagim reddetmistir,

Tevfik Pasa’nin inadi iizerine, fiilen ortadan kalkmis
olan Saltanat’in hukuk¢a da « ilga» s1 amaciyla konu Mec-
lise getirilmistir, Gegici tedbirlerle sorunu ¢oziimlemek is-
teyenlerin yaninda, iginde Mustafa Kemal’in de bulundugu -
80 kisilik bir mebus grubunun verdigi «takrir»le is kok-
ten ¢Oziimlenmek istenmistir. Takrir'in Meclis’in karar al-
tina almasi istedigi alti nokta sunlardir :

a — Osmanl imparatorlugu, otokrasi sistemiyle birliktz
tarihe karigmistir,

b — Tiirkiye Devleti adiyla, geng, ding, Milli Halk Hiikii-
meti temelleri iizerinde B.M.M. Hiikiimeti ortaya
cikmistir, ’

¢ — Cokmils Osmanh Imparatorlugu yerine gegen yeni

' Tiirkiye Hiikiimeti, onun ulusal smirlari icinde biri-
cik varisidir.

d — Teskilat1 Esasiye Kanunu ile egemenlik haklar: ulu-
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sa verildiginden, Istanbul’daki Padisahlik tarihe go-
miilmiistiir.

‘e — Istanbul’da «mesru» bir hikkiimet olmayip, Istanbul
ve gevresi de B.M.M.’ne aittir

f — Tiirkiye Hiikiimeti hakk «mesru olan Makami Hila-
feti tutsak bulundugu yabancﬂaf elinden kurtaracak-
tir. ‘

1-11-1338 tarihli oturumda, Riza Nur ve arkadaslar1
Islamcilarin  hilafetin giivenligi konusunda gosterdikleri
agir1 titizlik iizerine, takrirlerinin 6. maddesini, « Hilafet
Hanedan: a-li Osman’a aittir. Tiirkiye Devleti makami Hi-
lafetin istinatgahidir» seklinde degistirmek zorunda kal-
muslardir. (283) Gergekten saltanatin kaldiriimast konu-
sundaki goriismelerin baslamasiyla, Saltanatla Hilafetin
ayrllip ayrilamayaca§i sorunu ortaya cikmustir. «Islami-
yetin hiikiimeti emretmesi» yliziinden' saltanatin kalkma-
styla hilafetin de iktidardan yoksun kalacagi sorun, Os-
manli Hanedanina ait olan Halifeligin dayanagmun Tiirkiye
Devleti oldugu goriisiiyle ¢dziilmis ve Meclis Hiikiimeti
sisterni ile devam eden bir teokrasiye yer verilmistir(284),
Bu arada saltanatla hilafetin ayrilamayacagt kuskusu-
nu gidermek Uzere Atatiirk, 1-10-1338 (1922) tarihli
konusmastyla, tarihsel begelerle Tiirk Devletinin Hilafet-
ten ayrilabilecegi ve saltanatin kalkmasiyla hilafetin yok
olmayacag1 ve yalniz, ulusun sultanin yerini alacaf gori-
siinii savunmustur.(285)

Takrir, Enciimende goriistilditkten sonra oya konul-
mus, «Reisi sani» Adnan Bey «ittifak» la kabul edildigini
bildirmis, bununla birlikte Lazistan Mebbusu Ziya Hursit
«Ben muhalifim, binaenaleyh, ittifakia degil ekseriyetle ka-
bul edilmistir» sbzleriyle saltanatin kaldiriimasina muha-

(283) Cetin Ozek: A.gy. s. 31
(284) T. Z. Tunaya: Islamcilik Cereyani, s. 150-153.
(285-286) C. Ozek: d.gy. s. 32-33, 34,
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lif - kalmistir. Boylelikle B.M.M. Hiikiimeti, hukuksal bir
nitelik kazanmis(286) -«Padisahin basindan alinan tag, mil-
letin bastna gegirilmistir.»(287)

Tiirk Devriminin ikinci asamasi Cumhuriyet rejimidir.
Ulusal egemenlik ilkesinin kagimimaz sonucu olan ve za-
ten «bilfiil vaki olan bir hali tesbit ederek meskukiyeti
izale eyleyen» Cumbhuriyet rejimi, Rauf (Orbay) Bey’in za-
mansiz bulusuna, bazi cevrelerde «pagavra» olarak adlan-
dirilmasina ragmen 29 Ekim 1923’de Meclisin 286 iiyesin-
den 158’inin oyuyla kabul ve ilan edilmistir.(288) ‘

Saltanatmn kaldirilmasi, dinsel ve politik otoritenin
ayrilmastna yol agmis ve yar1t teokratik bir ozellik kaza-
nan Devlet'in dinsel niteligini  ortadan kaldiramamustir.
Laiklik alaninda bu 6nemli adum, Hilafetin kaldiridmasiy-
la atilmustir, :

18-11-1338 tarihli oturumda, B.M.M.’nde «Zat1 Sa-
hane» nin «vaziyeti hazira neticesinde hiirriyet ve hayatint
tehlikede gordiigiinden biitiin Islamlarin halifesi sifatiylaa
Ingilizlere sifindigin1 bildiren «Beyanname» nin okunma-
s1," Seriye Vekili Vehbi Efendi’nin Vahidettin’in hal’i ve
yeni bir halife secilmesi yolunda fetvasina -yolagmustir.
Bitlis Mebusu Yusuf Ziya Bey’in islami otoritenin ulusal
otoriteye iistiinliigiinii ileri siirmesine ragmen, Gazi Mus-
tafa Kemal'in «Fetva behemahal Meclis-i Ali’nin reyine
vaz edilmelidir» cevabiyla fetva oylanarak kabul edilmis
ve dinsel buyrugun ulusal otoriteye bagh oldugu ortaya
¢ikmustir.

Halife secilen Abdiilmecit’in, bagh olmas gereken ko-
sullara  aykirt davranmasi, teokratik bir yonetimden
yana(289) ve Atatiirk kadrosuna kars1 olan(290) Kazim Ka-

(287-288) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 157, 159-160.
(289) C. Ozek: A.g.y. s. 40.
(290) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 163.
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rabekir, Rauf Bey, Ali Fuat Cebesoy ve Hiiseyin Cahit
gibi kimselerce ziyaret edilmesi, laik Cumhuriyet icin sa-
kincali bir ortam dogurmustus.

Istanbul basinimin Halife’yi desteklemesi yaninda(291)
Halifeligin ilgasiyla son bulan krize yolacan, Hindistan
Miislimanlarinin hilafetle ilgilenmesi olmustur., 24 Kasim
1923°de iic ana Istanbul gazetesi, iki seckin Hint Miislii-
man lideri Aga Han’la Emir Ali'nin imzaladigi, Ismet Pa-
sa’ya gelen bir mektubun metnini yayirlamistir.(292) Adi
gecen liderler, Halifeligin Sultanliktan ayrilmasinm Miisli-
manlar i¢in Halifelifin 6nemini artirdifint belirtmis ve
Tiirk Hiikiimetinden «Hilafet ve imamet»e, miisliman
uluslarin giiven ve saygisina deger bir yer verilmesini dile-
miglerdir.(293)

Mustafa Kemal, «Hayat1 dahiliye ve bilhassa hayat1
hariciyesiyle ecdad: padisahlarin meslegini muakkip go-
rilnmekte» olan Halife’nin «higbir mana ve hikmeti mev-
cudiyeti» oimadigr ve Cumbhuriyetin «safsatalarla, mevcu-
diyetini, istiklalini tehlikeye maruz birakamiyacag: diisiin-
cesiyle Halifeligi ve Seriye ve Evkaf Vekaletini kaldirma
yoluna gitmistir.

«Hilafetin ilgasina dair kanun teklifi», Meclise, «Tiir-
kiye Cumhuriyeti dahilinde Makami Hilafetin viicudu Tinr-
kiye'yi dahili, harici siyasetinde iki bash olmaktan kurtara-
madi», «Hilafet evaili islamda hiikiimet mana ve vazifesin-
de ihdas edilmis oldugundan, diinyevi ve uhrevi bilciimie
vezaifi miitevecciheyi ifa ile miikellef olan zamam haz:r
hiikiimeti islamiyenin yamnda ayrica bir hilafetin sebebi

mevcudiyeti yoktur» gerekgesiyle sunulmustur.(294)

(291) C. Ozek: A.g.y. s. 40.

(292) B. Lewis: The Emergence of Modern Turkey, s. 258.

(293) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 161.

(294-295) K. Arburnu: Milli Miicadele ve Inkilaplarla ligili Ka-
nunlar,
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Ornegin Isparta mebusu Hafiz Ibrahim ve cevresin-
den «Hiikiimetin dini islamdir. O vekalet (seriye) bakidir»
seklinde gelen karsi koymalara ragmen, Basvekil Ismet
Pasa’nin. bn yandan «Halifenin biitiin niifuzunu kullanarai
milletin varhgl aleyhine hareket eitigi», 6te yandan ha-
lifeligin varliimin «biitiin miisliman milletlerin istiklalini»
sakatladigt yolundaki konusmasmdan sonra 4 Mart 1924’
de Hilafet kaldinlmistir, Halifelige son veren Kanunun 1.
maddesi «Halife hal edilmistir. Hilafet, hiikiimet ve cum-
huriyet mana ve mefhumunda esasen miindemi¢ oldugun-
dan Hilafet makam: miilgadir» seklindedir.(295) Hilafet-
le birlikte, Seriye ve Evkaf Vekaleti de kaldirilarak «iti-
kadat ve ibadata dair biitiin ahkam ve mesalihinin tedviri
ve miiessesat diniye’nin idaresi icin Cumhuriyet’in ma-
karrinda bir Diyanet Isleri. Reisligi makami tesis edil-
mig» (296) ve Tevhidi Tedrisat Kanunu kabul edilmistir.

Boylece teokratik karakterinden siyrilan Tiirk Devle-
ti, Laiklik 'yolunda devrimei adimini atmustir. Tiirk Devri-
minin laiklik alanindaki bu gelismeleri, islamci cevrelerin
tepkisine yolagmakta gecikmemistir. Seyh ve Hocalarda
kisilesen bu tepki, Askeri Hoca’nin Silifke’de bir nitmayiy
diizenlemesi ve Bursa Resadiye ve Adapazar’nda benzer
olaylarla agiga ¢ikmustir,(297)

Bu ortam iginde, 1924 sonlarinda, Rauf Bey, Ali Fuat
Pasa ve Batlhlasma hareketlerini elestiren Kazim Karabe-
kir Pasa v.b, nmn elinde «Terakkiperver Cumhuriyet Fic-
kasi» kurulmustur. Halkgilardan daha tutucu olan bu par-
ti tiyeleri, programlarmin 6. maddesinde «Frrka, efkar ve
itikadi diniyeye hiirmetkardir» ilkesini getirmig(298)  ve
Halk Firkasiyla siki bir ¢ekismeye girismistir.

Bu arada Subat 1925'de, Dogu illerinde bir Kiirt

1

(296) C. Ozek: A.g.y. s. 42.
(297) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 167.
(298) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 617.
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ayaklanmasi ¢ikmis ve Basvekil Fethi Bey’in Terakkiper-
ver Firka mensuplarindan bazilarimin «irticar istismars edi-
ci eylemlerde bulundugunu belirtmesinden sonra Firka, Ic-
ra Vekilleri Heyeti karariyla kapatilmistir. Terakkiperver
Firka'min kapatilmasma yolagan isyan 13 Subat 1925°de
Naksibendi Tarikatindan Seyh Sait'in liderliginde Piran
koyiinde (Bing6l){299) bagimsiz bir Kiirdistan kurmak ve
Halifeligi getirmek amaciyla(390) patlak vermis, «iizerinde
muhtelif mukaddesat yazili birgok. bayraklarla efkar: tes-
vis ederek»(301) oldukga biiylimiis ve ciddi bir askexi hare-
ketle bastirilmistir.

“1lerde ayrintilt bir §ekildg goriilecegi gibi, Cumhuri-

yetin kisa tarihi icinde Terakkiperver Firka’yla baslayan

gok partili hayat denemeleri, Devrime karst olan bir gev-
reye verilen tavizler yiiziinden basta laiklik olmak iizere
Cumbhuriyetin getirdigi ilkelerin tepki gdrmesi ve saldiri-
lara ugramasma yolagmlstlr

Tiirk devriminin amaci, modern bir toplumun kurul-
masi olmustur. Bu devrim ¢ok yOnliidiir ve kisilerin giinliik

.yasamalarmi da kapsamina almaktadir. Bu amaca ulagmalk

iizere Tiirk Devrimi, dinsel bir nitelik tasiyan tutucu cev-
reler ve ozellikle «limiye smifi» yla gatismak zorunda kal-
mustir. Bat1111a$ma diismanlif: seklinde beliren bu akmmin
tezi, bir yandan Bat1 uygarliginin hiristiyanlik iiriinii oldu- -
gu ve bu uygarligin kabuliiyle dinin elden gidecegi, ote
yandan Batiliasmann, bir takim kétiiliiklerin Tiirk toplu-
muna girmesi anlamina geldigi gdriisiinde dzetlenebilir.
Ziya ve Raif Hoca’larla Meclis’de de temsilci bulan
Islame: akim, «Tesettiirii Seri» adlt brosiiriinde Tiirk kadi-

(299) Behget Cemali: Seyl Sait tsyani, s. 23,
(300) K. Karpat: Turkey Politics, ¢. 46.

(301) tnonii'niin Séylev ve Demecleri, s. 130, 7 Nisan 1341 ta-
rihli konusma.
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nin1 Orta Cag karanliklarina gommek isteyen Iskilipli Atif
Hoca’yla asiri bir 6zellik kazanmustir. (302)

Osmanli Imparatorlugu'ndaki her yenilik hareketine

karsi ¢ikan ve onu soysuzlastiran Islamci. akimm bir de-
vami niteliginde olan bu akim, 28 Kasim 1925’de Sapka
Kanununun kabulinden sonra Ulke’de biiyilk bir anarsi
ortami yaratmustir. ‘Tiirk Devriminin Onderi Atatiirk’in
«Tiirkiye Cumhuriyeti halki, fikriyle, zihniyetiyle medeni
oldugunu ispat ve izhar etmek mecburiyetindedir. Mede-
niyim diyen Tiirkiye Cumhuriyeti halki, aile hayatiyla, ya-
say1s tarziyla medeni oldugunu gostermek mecburiyetinde-
dir»(303) sozleriyle agtift kampanya, «Serpus» un «Tiirk-
ler ile sair medeni ve asri devletler arasinda bir alameti
farika oldugu»(304) gerekgesiyle Sapka Kanunu tasarist ha-
zirlamis ve Bursa Mebusu Nurettin Pasa’nmn «Teskilau
Esasiye Kanununa tearuz ettigi»(305) iddialarina ragmen
Kanun kabul edilmistir.
‘ Zorla sapka giyilecegi, kadinlarin carsaflarini agaca-
g1 yolundaki propaganda sonunda, 25 Kasim 1925°de Ri-
* ze’de silahli bir kdylii hareketi olmus, daha sonra Erzu-
rum’da hocalarla halk, yiiriiylise gegmis, Marag’da Camti
Kebirden cikan kiskirticilar «sapka giymeyecegiz» sloga-
miyla gosteri yapmuslar, Cerkes’de cami kapisina beyanna-
meler yapl.stxrﬂnnstnﬂ

Genislemege baslayan hareketler bastirilarak, «Istik-
lal Mahkemesi» kurulmus ve iglerinde Atif Hoca’nin da
bulundugu birgok kimse idam edilmistir. (306)

Yogun irtica olaylarindan sonra, islamci gevrenin
kontrol altina alind:g: bir dénemde, Tiirk Devriminin te-
mel ideolojisi olan laikliin gergeklestirilmesi yolunda '
(?02)__T—ZA Tunia—y;:—Islamclltk Cereyani, s. 170-171.

(303) Aratiirk’iin Séylev ve Demegleri, cilt 1I, s. 210,

(304-305) K. Arnburnu: A4.g.y. s. 181, 182-183,
(306) T. Z. Tunaya: Islamcilik Cereyani, s. 178.
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onemli adimlar atdmustir. Laikligin gelismesi, Cumhuriyet
Halk Firkasi programindaki gelismeye paraleldir. « 1923
Genel segimine, Firkanin, beyanamesinde, teokratik bir ku-
rum olan Halifeligin Islam Milletleri arasinda en yiiksek bir
makam oldugunu belirterek girmesine ragmen(307) .
T.B.M.M.’nin 2. déneminde, 6nemli kararlar almasi, laiklik
ilkesinin gergeklesmesine ortam hazirlanmustir, Tiirkiye’nin
gercek anlamda laiklesmesi 1928 yilina rastlamustir, Ger-
gekten, heniiz baz1 dinsel ilkeleri igine alan ve 2. madde-
sinde «Tiirkiye Devletinin dini, Islam dinidir» diyen 1924
Teskilati Esasiye Kanununun adi gecen maddesiyle, 26.
maddedeki Meclisin gorevleri arasinda sayldan «Ahkami
Seriye’nin tenfizi yiiriitilmesi)» kismuinin ¢ikarilmasiyla
ve Meclis yeminlerinin laiklestirilmesiyle 14 Nisan 1928'de
laiklik kanunlastirilmigtir,(308) Malatya Mebusu Ismet (Pa-
sa) ve 121 arkadasinmn tadil teklifinde gerekce, ulusal ege-
menligin gergeklesmesini saglayan en ileri devlet seklinin
laik ve demokratik Cumhuriyet oldugu ve bu bakimdan
laik devlet ilkesine aykirt «fikrarlarin Anaya’dan cika-
rilmasi gerektigi seklinde belirlenmistir, Gerekgeye gore,
din devlet ayrihigi, dinsizlifin desteklenmesi degil, dinin
yoneticiler elinde alet olmaktan kurtariimasidir(309), ‘

Laiklik, Cumhuriyet Halk Partisinin 1931'deki Kurul-
tayinda, altt ok arasina.girmistir.

Tiirkiye’de laiklik ilkesi, pratikte, dini kamu hizmeti
olarak benimseyen Devletin dini kotii kullanimlardan ko-
rumak ve dinsel gevrelerin politik ve sosyal baskisim 6n-
lemek amaciyla din islerinin kontrol altinda tutulmasi sek-
linde belirmistir.(310)

1921 yilinda C.H.P. Kurultayinda kabul edilen «Dev-

(307) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 580-581, '

(308) Ariburnu: 1222 no. 14.4.1928 tarili kanun, s. 71,
(309) C. Ozek: A.g.p. s. 49,

(310) T. Z. Tunaya: lslamcilik Cereyanlari, s. 182-183.
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let¢ilik, Cumbhuriyetcilik, Halk¢ihk, Laiklik, Milliyetgilik -
ve Ink11apg111k» ilkeleri 1935 yilindaki Kurultay sonunda
ulusal bir ideoloji niteligi kazanmis ve gerek program,
gerekse oOrgiit yoniinden devlet ve parti kaynastirilmis-
trGi). Bu bakimdan 1937 yilinda, Ismet Inénii ve 153
arkadasimin getirdigi teklifin 315 sayiyla kanunlasmasiyla,
‘alti temel ilke Anayasa’nin 2. maddesine sokulmus(312) ve
‘bbylece laiklik bir ana ideoloji haline getirilmistir. Tes-
kilat1 Esasiye Enciimeni Mazbatasinda, Anayasaya soku-
lan kurallarin «Tiirk Devletinin sekliyle beraber dogus tar-
zmun ve kurulusunda hakim olan ve fiiliyat sahasinda sim-
diye kadar inkisaf eden umdelerden» ibaret oldugu belir-
tilmis, laikligin amaci, «Biz diyoruz ki dinler vicdanlarda
ve mabetlerde kalsin, maddi hayat ve diinya isine karis-
masin, Karistirmiyoruz ve karigirmayacagiz» sozleriyle
agiklanmistur, (313) ‘

Diger bes ilkeyle birlikte laikligin, aykir1 davranslara
karst korunmast amaciyla «laikligin nakizi olan klerikal-
lik ve inkilapgiligin nakizi olan irtica lehinde higbir faali-
yet yapilamayacaktir» goriisiiyle, Anayasa’nin 103. mad-
desiyle hiikmiin savsaklanmamasi, Ceza Kanunwnun 146
maddesiyle aykiri davramslarin nlenmesi saglanmak isten-
mistir,

Tirk Devriminin- gerceklesmesi yolunda atdmis en
giicli ve Snemli bir adim olan ve Meclis’ce «Tiirkiin ve
istikbalinin sigortasi» sayilan laiklik,314) ¢ok partili do-
nemin baslamasiyla tehlikeye girmekten kurtulamamis ve
laikligin yeni yorumlari bu yiice ilkeyi sakatlama yoluna
girmigtir, ’

Gergekten ¢ok partili doneme girene kadar, dinci
cevreler ve tutucu aydinlar, devrim temelleri ve laiklik il-

(3I1) T. Z. Tunaya: Sivasi Partiler, s, 570.,
(312) K. Anburnu: 3115 sayih kanun, s, 85,
(313-314) C. Ozek: A4.gy. s. 52-53, 57.
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kelerine siirekli bir tepki gosterememis olmakla birlikte,
islam dini ve teokratik devleti savunma amacinl giiden
Devrim karsiti hareketlerin  ortaya ciktigy goriilmiistir.
Bu olayin Serbest Firka’nin kurulusundan hemen sonra
patlak vermesi bir raslanti degildir.

1930 Agustosunda, Fethi (Okyar) Beyin’in liderligin-
de Agaoglu Ahmet v.b. gibi bir grup «mebus» tarafindan,
Atatiirk’le Fethi Bey arasindaki mektuplasma iizerine ku-
rulan Serbest Cumhuriyet Firkasi, ikinci bir gok-partili re-
jim denemesidir.(315) '

Ulkede cesitli aksakliklarin nedenini «Biiyiik Millet
Meclisi’nin bir firkadan miitesekkil olmasinda» bulan Fet-
hi Bey’in mektubuna karsihk Gazi'tin «Biiyiik Millet Mec-
lisinde aym temele istinat eden yeni bir firkanin faaliyete
gecerek millet islerini serbest miinakasa etmesini Cumhu-
riyet esaslarindan»(316) saydigmnt bildirmesinden sonra
parti kurulmus ve olaylarla yiikiii Izmir gezisinin ardindan
17 Kasim 1930°da kendini feshetmek zorunda kalmis-
t1r (317),

Liberal karakterli olan Serbest Firka’nin Cumbhuriyet
Halk Firkasinn kisiliginde Devrimlere karst olan bir kiit-
leyi harekete gegiren bir ortam yarattigr goriilmektedir.
Yeniliklere karst «Islamct Cephe» nin direnme ve saldiri-
lari niteligini tasiyan bu hareketler, Osmanlt Imparator-
Jugwnda slahat hareketlerine tepki gOsteren bir akimin
Cumhuriyet donemindeki halkalari olarak belirmistir.

Gergekten, 22 Aralik 1930 yihinda Naksibendi Tari-
katindan Dervis Memet ve arkadaglarmin  Menemen’de
yarattiklars «irtica» olayi, bunlarin en etkili ve en Onem-
lisidir: Sabah namazindan sonra Ankara Hiikiimetini kal-

(315) T. Z. Tunaya: Sivasi Partiler, 622-623.
(316) Agaoglu Ahmet: Serbest Firka Hanralari, s. 22-23.
(317) T. Z. Tunaya: A.gy. s. 635.
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dirarak II. Abdiilhamid’in oglu Selim’i Halife ilan edecei-
ni bildiren Dervis Memet ve gevresi, kendilerine miidaha-
le eden askeri miifreze kumandani Kubilay’1 oldiirerek,
basun testereyle kesmislerdir. Naksibendi hareketi oldugu
anlastlan Menemen olayuun amaci, Basvekil Ismet Pasa
tarafindan, seriati kurmak, Tiirk Devriminin getirdigi
politik ve sosyal diizeni yikmak seklinde 6zetlenmistir. 23
kisinin idamina ve birgok afir hapis cezalarina yolagan
bu olay,(318) seriatin Tiirk toplumunda biiyiik tehlikelere
gebe oldugunu gdstermistir,

1933 yih baslarinda Bursa’da Naksibendi Tarikatin-
dan Kozanli ibrahim ve arkadaslarmin diizenledigi Arap-
ca ezan talebinde bulunan gosteri, 1935’de Siirt'te Naksi
Seyhi Halit, sonra da oglu Abdiilkuddiis’iin mehdilik idd:-
astyla giristigi hareketler ve 1936 yili Ocaginda yine Nak-
sibendi tarikatindan Kayserili Ahmet Kalaycrnin yiiriittii-
g Iskilip olayi, geng Tiirk Devletinin gelisme ve yerlesme
yolundaki davranislarma dinin gdsterdigi sert tepkilerin
birer Ornekleridir.(319) Bununla birlikte, Devrim’in «ir-
tica» a ve tutuculua taviz vermek zorunda kalmad:g1
1945 yihna kadarki donemde, dinin politik alanda etki-
de bulunmasun Oniine gegilebilmistir,

Gergekten, bu tarihe kadar Cumbhuriyet rejimi, C.H.P.
nin egemenligi altinda, tek parti rejimi olarak siirezelmis-
tir. Partilerin sayica cogaldift ve devrimci giiglere kars
«muhalefetin» belirdigi donemlerde tutucu ve dinci akun
politik hayata uzanmustir. 1924 Terakkiperver ve 1930
Serbest Firka denemeleri, bu durumun birer ornegi ol-
mustur. Agiga gikan akimlarin tehlikeli bir nitelik kazan-
masi, ¢ok partili rejim denemelerinin basarisizhifa ugra-
. masma yolacmuistir, Bu yiizden, Anadolu ve Rumeli Mii-
dafai Hukuk Cemiyeti’nde temelini bulan ve sonralari Halk

(318-319) T. Z. Tunaya: Islamciik Cereyani, s. 185-188,
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Firkasi, Cumhuriyet Halk Firkasi adlarm alan Cumhuri-
yet Halk Partisi, 1919’dan bagslayarak 1945’lere kadar il-
kenin gelecegini belirlemistir.(320)

1945 yilinda C.H.P..Genel Bagkam ve Reisicumhur
Ismet Pasa’nin, Meclisi agis konusmasinda, muhalefet par-
tilerinin gogalmasimin iyi karsilanacagi yolundaki agikla-
masiyla Tiirkiye yeni bir doneme adimini atmistir.

Gergekten Inonii, ad1 gegen konusmasinda «Demok-
ratik karakter biitin Cumhuriyet devrinde prensip olarak
muhafaza olunmustur. Diktatorliik, prensip olarak higbir
zaman kabul olunmadiktan bagka, zararli ve Tiirk Mille-
tine yakismaz olarak daima itham edilmigtir.’.. Bizim tek
eksigimiz Hilkiimet Partisinin karsisinda bir parti buiua-
mamasidir. Bu yolda memlekette gegmis tecriibeler var-
dir. Hatta iktidarda bulunanlar tarafindan tesvik oluna-
rak tesebbiise guwrisilmistir. 1ki defa memiekette ¢ikan tep-
kiler karsisinda tesebbiisin muvaffak olamamasi bir ta-
lihsizliktir, Fakat memleketin ihtiyaglar1 sevkiyle, hiirri-
yet ve demokrasi havasimn tabii islemesi sayesinde, bas-
ka siyasi partinin de kurulmasi miimkiin olacaktir» de-
migtir.(321)

Boylece C.H.P.’nin devrimci tutumu ve genellikle
devletgi politikasinin belirledigi Cumhuriyet tarihi, lkinci
Diinya Savasrnin tek parti iktidarlarmin yenilgisiyle so-
nuclanmasi iizerine, 18 Temmuz 1945’de Milli Kalkinma
Partisi’nin kurulusuyla(322) ¢ok partili rejime girmistir.

Cok partili hayatla birlikte baglayan gesitli akimlar
arasinda Mesrutiyet Islamcilarinin devami niteliginde olan
ve Tiirk Devrim cabalarma karsi gikarak muhalefeti des-
tekleyen tutucu akim, Ozeilikle halkin C.H.P.ne karst

(320) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 559-560.

(321) Inéniiniin Soylev ve Demegleri, 1 Kasim 1945 konusmasi,
s. 397,

(322) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 638,
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hosnutsuzlugundan yararlanan Demokrat Parti'ye kendi
rengini vermeye ¢abismistir, Oy kaygisiyla bu alama karst
hosgoriilii davranmak, ¢ok partii dénemde dinci gevremin
gin gectikce agirhik kazanimasina yolagmuistir.

1945 Temmuzuyla D.P.’nin iktidara gectigi 22 Ma-
yis 1950 tarihi arasinda, Tiirkiye’de 24 poliik parti ve
kurulus ortaya ¢ikmugtir. Bes yil i¢inde orgiitlenen bu ku-
ruluslar, cogunlukla, yaygin bir gelisme ortami bulama-
makla birhkte, programlarinda tutucu bir tavrin savunu-
culugunu yapruslardir.(323) ‘

Gergekten, ornegin Milli Kalkinma Partisi, dig poli-
tika alaninda «lslam Birligi Sark Federasyonu» tasars _u
gergeklestirmek: istemign (324) ve Tiiziiiiniin 19. madde-
sinde, «Maarifte hersey ahlak ve milli anane esasina gbre
ayarlanacaktir» ifadesine yer vermistir.(325) 1946°da ku-
rulan Sosyal Adalet Partisi’nin amaci, Diinya Miisliiman-
lar: birligi fikrini desteklemektir.(326) Ayn: yil kurulan par-
tilerden Ciftci ve Koylii Partisi, geleneklere baglihgimi
bildirmig,(327) Aritma Korunma Partisi de dinci bir po-
+ litik parti Ozelligi tasimistir.(328)  Yine 1946 yilinda ku-
rulan ve Islam Koruma Partisi adim tasimakla birlikte po-
litik eylemde bulunmayan bir kurulus, amacinin yalniz isla-
min yiikselmesi ve dayamismas: oldugunu belirtmistir(329),
1947°de kurulan Tiirk Muhafazakar Partisi, islami
ilkeleri temel almuis,(330) 1948’de dinci bir grubun D. P.
den ayrilarak kurdugu Millet Partisi, dine ve geleneklere
biiyilk agirlik taniyan bir parti olarak belirniistir. Gercek-
ten, Programinin 7. maddesinde «Parti i¢timai nizamin te-
sekkiiliinde, itikatlarin, ahlakm, geleneklerin, 6rf ve adetin
bilyiik hisselerini tanir. Bunlar sik sik degismezler ve dev-

(323-324) T. Z. Tunaya: Islamcilik Cereyani, s. 191, 191-192,
(325-328) T. Z. Tunaya: Siyasi Pa tiler, s. 644, 693, 695, 708,
(329) T Z. Tunaya: Islamcilik Cereyani, s. 192.

(330) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 711.
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letin niifuzu disinda kaltr» denmektedir, 8. maddeye gore,
«Parti, din miiesseselerine ve milli ananelere hiirmetkar-
dir», 12. maddeye gore de «Parti din islerinin devlet isle-
rinden ayr: tutuliiasint kabul»(331) etmekle birlikte din
islerinin 6zerk ve ayri bir kurulusa baglanmasini istemek-
tedir.(332)

1949 yilinda kurulan Toprak, Emlak ve Serbest Tc-
sebbiis Partisi de, dinsel derneklerin serbestligini ve or-
giitlenmesini istedigini Programinda acikga belirtmis-
tir (333), o

Ote yandan, 7 Ocak 1946’da C.H.P.’den ayrilan veya
gikarilan milletvekilleri tarafindan kurulan Demokrat
Parti(334), 1950’den sonra izleyecegi. din politikasinin
tohumlarin1  serpmistir. Programinda «Partimiz laikligi,
devletin din ile higbir ilgisi bulunmamasi ve higbir din du-
siincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir olma-
mas1 manasinda anlar; din hiirriyetini, diger hiirriyetler gi-
bi, insanlifin mukaddes haklarindan tanir (madde 14»(33%)
sozleri yer almakla birlikte D.P. daha muhalefetteyken,
1949’daki ikinci biiyik Kurultayinda islamci fikirlere
kapisim1 agmistir. Parti Genel Bagkani Celal Bayar, soy-
levinde «Tirk Milletinin miisliman oldugunu, miisliiman
olarak Allahina kavusacagini» belirtmistir.(336) D.P.’nin
iktidara gecmeden once, dinin politikaya karigtiriimamasi
konusundaki tutumunu, Terakkiperver ve Serbest Fuka
denemelerinden aldigi derse baglamak yerinde olur.

Degisen i¢ politika kosullari, iktidardaki CHP’nin ge-
nel olarak programini ve dzellikle de laiklik ilkesini yeni-

(331) Millet Partisi Program ve Tiiziigil.

(332) T. Z. Tunaya: Islamcthk Cereyany, s. 191.

(333 - 334) T. Z. Tunaya : Siyasi Partiler, s. 737, 646.

(335) Demokrat Parti, Program ve Tiiziik,

(336-337) T. Z. Tunaya: Islamcibk Cereyans, s. 199, 195-198.
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den cle almasma yolagmistir, 1945 yilinda C.H.P.de, ilk
olarak dinde reformu, yani,
a — Laiklik bir rejimde Diyanet Isleri Teskilatimn yer

almamasi,
b — Kur'an’m Oztiirkge diizenlenmesi,
¢ — Ibadet yerlerinin Halk evleri sekline sokulmasi,
d — Dinsel kiliklarin kaldirilmast,
¢ — Ibadet metod ve zamanlarin diizenlenmesi, v.b. &n-

goren teklif, yine parti iginden bir tepkiye yolag-
mistir. Inang ve pratikle ilgili konularin devletce
diizenlenmesinin dine miidahale oldugu goriislinii
savunan bu akim, Parti’de agirlik kazanmis ve
1947 Kurultayr’nda agikca ortaya cikmustir,

C.H.P.’nin 7. Kurultay, laiklik sorununun tartisildigs
ve gelenekgilerin laikligi yumusatma isteZiyle ortaya cik-
tiklart bir kurultay olmustur. Insanlar arasindaki sosyal
dayamsmanin dinle saglanabilecegi - noktasindan hareket
eden gelenekgiler, dine 6nem verilmesi ve ilgi gosterilme-
si, yeni kusaklarin yetismesinde «manevi bir gidar olan
dinden yararlanimas: gerektigini savunmuslardr,

Bununla birlikte, 7. Kurultay, gelenekgilerin teklifle-
rini redderek laiklife ve devrimcilige baglt bir tavir ta-
kinmistir,(337) .

Dinci gevrenin gelismesi {izerine, 1949 yilinda «Son
zamanlarda dincilik propaganda ve cereyanlar: dikkati ge-
kecek bir mahiyet almistir Cemiyet nizamlarini dini aki-
delere uydurmak isteyenlerin hareket ve faaliyetleri bir
tehlike teskil etmege baslamistir,»(338) gerekgesiyle Ce-
za Kanunuw’'nun 163. maddesinin yeniden gézden gecirilme-
si ve ihtiyact kargilayacak bir sekilde diizenlenmesi zo-
runla saydmistir.(339)  «Siyasi maksat veya sahsi niifuz

(338-340) K. Ariburnu: Tiirk Csza Kanununun Baz Maddeleri-
nin Defistirilinesine Dair Kanun Tasarisi, 8. 347, 253,
258-259.
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ve menfaat temini kastiyla yapilan dini telkinlerin» ceza-
landirilmasim Gngdren tasari, tepkiyle karsilanmis, Os-
man Nuri Kéni «Dinsizligi esas alan» bu tasarmin «dini is-
lama tecaviiz ve laiklige kiilliyen muhalif» oldugunu ileri
siirmiistiir.(340) Ote yandan Necati Erdem’e gore, bu se-
kilde dinsizligine ayricalik tannmus, laiklik perdesi altmda
dinsizlik korunmus olmaktadir,(341)

Bu dénemde, II. Mesrutiyet'in islamcihik akimyla
baglantisi bulunan, bununla birlikte temsilcileri sl
olan tutucu akim, dzellikle devrimlerin sonuglarmi elestir-
mekle yetinmistir. 1k planda CHP’nin laiklik anlaysint
yererek ise girisen islamcilar, davramslarini vicdan hiirri-
yetine aykirt bulduklari Parti’nin, Tiirk Halkinin Miishii-
manligim hice saydigimt ve dine dnem vermemesi halinde
yikilacagimi one siirmiislerdir.

Bu acidan «Hac» m, «vatani bir gérev» tiiriinden din-
sel bir gorev oldugu ve din adami kithg bulundugu Unt-
versitelerde din fakiiltelerine ihtiyag oldugu ve dinsel 68-
retimin uygulanmamasi yiiziinden bir «maneviyat ve ah-
lak» buhram dogdugu goriigiinii savunmuslardir.(342) ‘

Sebiliirresad kanaliyla zamaninda Cumbhurbaskam
Indnii’den partisinin din konusundaki tutumunu degistit-
mesini isteyen Cumhuriyet donemi islamcilar;, 1949 yi-
linda «Medrese» li Semseddin Giinaltay’in Basvekllllge gel- -
mesiyle umuda kapilmislarsa da, bu umut kisa zamanda
sonmiistiir. Giinaltay’tn Hiikiimet Programinda devrimle-
rin biitiin siddetiyle korunacagmi belirtmesi iizerine Is-
lamcilar «dinsizlik seklindeki laikligin devam edeceini»
kabul etmislerdir. '

~ Bu doremde, islamer akimin iizerinde en ¢ok durdu-
gu konu, «Kur'an diliyle ibadet» sorunu olmus ve bunun

(341-344) T. Z. Tunaya: Islamciik Cereyan, s. 200-201, 202-203,
205-207, 210,215.
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engellenmesi, laiklige aykiriigin en biiyiik Srnegi sayilmis-
tir. Ote yandan Arap harflerinin kaldirilmas: da elestiriye
ugramis, Ali Fuat Basgil, bu olay1 «Memleketin tefekkiir
hayatina indirilen agir bir darbe» olarak nitelemistir.

Ote yandan, islamcilar, «uydurma dil» saydiklar1 Oz
tiirkcecilife siddetle yiiklenmis, hareketin amacimi Tiirk
ulusunun tarihsel kaynaklarmi sondiirmek ve dil iizerinde
Arap etkisini silerek dine karsi davranista bulunmak sek-
linde yorumlamaya kalkismistir,(343)

Din egitim ve Ogretiminin ihmalini, Tiirk Devriminin
en biiylik yanlist sayan Islamci akim, Imam - Hatip Okul-
lart agmak ve ilahiyat Fakiiltesi kurmak zorunlulugunu
One siirmiis ve din okullarmn yonetiminin Diyanet isleri
reisligine birakilmasi gerektigini savunmustur.

«Din dismanhgim komiinizm yolu» sayan Islamcilar,
dinde reform iddialariyla Kuran hiikiimlerini kaldirmak
modasinin komiinizme gotiiren bir akim oldugu kanisinda-
dir. Ahmet Hamdi Akseki’ye gore « Tam manasiyle bir te-
ceddiit ve terakki dini olan» islam dini, «esaslar: baki kal-
mak sartiyle seri hiikiimlerde bile yenilikgidir». «Terakki»
yi ahlak ve karakter gelisiminden ibaret sayan Akseki icin
Islambik gelismeyi saglayan bir dindir.

Goriildiigli gibi, Cumbhuriyet dénemi islamcilari, IL
Mesrutiyet'tekiler gibi Islamligin gelismeye engel olmadi-
g1 tezini savunmak zorunda kalmiglardir.

Bu yiizden; islamcilar tarafindan, dinde reformun ya-
plamayacagi ve islamlikta ictihad kapilarinin kapanma-
mus oldugu ileri siiriilmiistiir. Yine Islameci akim, «Din ile
Diinya isleri birdir, aksini iddia son yirmi senenin modasi-
dir. Cahilane ve garazkarane bir iddiadir» ifadesiyle ortiik
olarak Devletin din temeline dayanmas: goriisiinii temel-
lendirmislerdir. Batillasma konusunda da Islamcilarn
olumsuz bir tavir takindiklari ve Dogu’nun «maneviyat ve
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ahlakiyat» alaninda Batiilasmaya ihtiyaci olmadifi ike-
sini savunduklar1 goriilmektedir.(344)

Bu tutucu cevre, 1948'den baglayarak Halk Partisi-
ni, laiklik ilkesini farkli yorumlamaya ve genis ¢apta ta-
vizler vermeye zorlamistir. Yeni kurulan partilerin, prog-
ramlarina dinci bir renk katmalarini gerektiren ortam,’
C.H.P.’nin de yeni bir dogrultuya girmesine yolagmistur.
Tutuculara taviz taktiginin ilk iriinii 1948 yilinda, iik ola-
rak, Hacca gideceklere doviz izninin verilmesi olmus,
1 Subat 1949’da Ilkokul programlarina istege bagh din
dersleri konmus, yine 1949’da sonralart okul haline getiri-
len Imam Hatip Kurslar1 agilmistir.

1950 yilimin Martinda, yani C.H.P.’nin iktidar1 birak-
tit segim oncesi doneminde bu alanda daha da ileri gidil-
mis, din adamlarimin yonetimi yeniden Diyanet Isleri reis-
ligine brrakilmigtir.

7 Ocak 1949 tarihinde, Ankara Universitesi Senatosu
1lahiyat Fakiiltesi agiimasi konusunda karar vermis ve bu
karar, Hiikiimet Programina girmistir.(345) 4 Mart 1950-
de de, 1925 tarihli Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin kapatiima-
sina dair kanunun 1. maddesi degistirilerek,(346) Milli
Egitim Bakanhgrmn ongérdiigii 19 Tiirbe halka agcilmis-
tir.

Bu siralarda dogrudan dogruya laik devlete saldirma-
y1 amag giiden bir agirt islamei akim, «Ticanilik», demok-
ratik ortamin yarattigi laiklik tartigmalarmdan ve taviz-
lerden gii¢ alarak etkilerini eylem alanina sokma imkani-
nit bulmustur, Dogum yeri Fas olan ve 1930’larda Tiirki-
ye'ye giren Ticanilik, Kemal Pilavoglw’nun liderliginde ge-
liserek, ozellikle Ankara ve Corum dolaylarinda yayimis-
tir. Amaci, «Tanrt emirlerini yerine getirip Peygamber’in

(345) C. Ozek: A.g.y. s. 190.
(346) K. Ariburnu: 5566 sayir kanun, s. 264,
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ahlaluni temsil etmek» seklinde 6zetlenmekle birlikte, ana
amacinin teokratik bir devlet oldugu orta‘ya“ cikmistr,
Tirk Devrimi'ni «dinsizliks, Devrim 6nderi Atatirk’ii
«Melun» seklinde adlandiracak kadar saldirgan ve tehli-
keli olan ticaniler, 1941 yilinda kabul edilen Tiirkce Ezan
Kanunu’na aykirt olarak cesitli yerlerde tekbirler getir-
mege baslamis ve sonunda 1949 Subatinda Meclis’te yiik-
sek sesle ezan okumaya kadar varmuslardis. Ticaniler din-
ci gosterilerine D.P. zamaninda da yogun bir sekilde de-
vam etmiglerdir.(347) .

Ozellikle gerici gevrelere verdigi séz ve tavizlerle ya- -
yiima olanag bulan D.P.’nin, 14 Mayis 1950 secimiyle ik-
tidara gelisi, Tiirkiye’de laikligin anlam: ve uygulanimi ba-
kimindan, tutucu gevreler icin yeni bir donemin baslangi-
¢ olmustur. R

Islamcilara karsi D.P.’nin hosgoriirlii tavrinm ik ve
onemli Grnegine, Adnan Menderes’in, Basbakan olarak
29 Mayis 1950’de okudugn Hiikiimet programinda rastlan-
maktadir. Menderes, «Millete malolmus inkilaplarmizi
mahfuz tutacagiz»(348) ifadesiyle, Devrimleri bir biitiin
olmaktan gikarip bazilarint ortadan kaldirma olanagni ha-
 zirlamistir.

«Asirt sol cereyanlan fikir ve vicdan hiirriyeti mev-
zuunda miitalaa etmek gafletinde» bulunmayacaklarint
belirten Bagbakan, buna karsihik «irticai tahrike asla mii-
saade etmemekle beraber din ve vicdan hiirriyetinin icap-
larma riayet edecegiz» diyerek, actkca, asir1 din akimlari-
na agik kapr birakmistir, Ayrica, Hiikiimet olarak, «gerek
din dersleri meselesinde, gerekse din adamlar: yetistirecek
yiksek miiesseselerin faaliyete gecmesi hususunda icabe-

(347 T. Z. Tunaya: Islamcihik Cereyam, s. 221222,

(348-349) Mustafa DoZan: Adnan Menderes'in konusmalari,
cilt 1, s. 14, 15. ‘
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den tedbirleri siiratle ittihaz etmek kararmda» olduklarini
bildirmistir.(349)

iktidara gecene kadar, kendlsmden 6nceki ¢ok parti
dbnemlerinin basarisizlikla sona ermesinden ders alarak,
program ve propagandalarinda din agisindan ihtiyath dav-
ranan D.P., secimleri kazandiktan sonra, gesitli uygulama-
Jarla dinci cevreyi doyuran, «islamiyetin kurtaricisi»(350)
sifatin1 almasina yolagan bir nitelik kazanmustir. Politix
amaclarla yaratilan dinci tepki ortaminda, basinda, vaaz
kiirsiilerinde ve hutbelerde sik stk Atatiirk donemini de
icine alan «27 senelik zuliim» den soz edilmis'tir.

fslamct kanadin taktigi, laikligi ilkece kabul etmek-
le birlikte, Tiirkiye’deki uygulanimint elestirmek olmus-
tur(351),

Ornegin Tiirkiye’de din ve devlet iliskileri yiiziinden,
«Dine baglt devlet», «Yari dini deviet» ve «Devlete baglt
din» olmak iizere ii¢ donem ayiran Ali Fuat Basgil,(352)
Cumhuriyet dénemini dinin devlete bagh oldugu bir sis-
tem saymustir. Gercekten Basgil, 2 Mart 1924’de Seriye
ve Evkaf Vekaletini kaldirarak 429 sayih kanunun ka-
bulityle baslayan donemin, «Devlete bagh din» donem!
oldugu ve gercek laiklikle bagdasamayacags goriigiinii
savunmustur,(353)

1lk olarak bu tez Arapga ezan yasaginin kald1r11mas1
~ yoniinden ortaya atilmis(354) ve 1950 Haziran’inda De-
mokrat Parti Meclis Grubu’nda verilen kararm(355) Mec-
liste kabuliiyle Tiirk Ceza Kanununun 526. maddesi,
vicdan hiirriyetine ve laiklife aykiri oldugu gerekgesiyle
degistirilmistir.(356)

(350-351) T. Z. Tunaya: Islamcilik Cereyam, s. 224, 225.
(352-353) Ali Fuat Basgil: Din ve Laiklik, s. 145, 156-158.
(354) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 226.

(355) Mustafa DoBan: A4.g.y. s. 31.

(356) C. Ozek: A.g.v. s 197.
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Arapca ezanmn kabuliiyle reaksiyoner davranislaring
Atatlirk heykellerini kirma sekline déken Ticanilerin sal-
dirganliklar1 1951 yilinda artmistir.

Bu olaylar karsistnda, «Cumbhuriyetin ve Inkilaplar
rejiminin sembolit olan Atatiirk’iin hatirasina, eserlerinc
ve onu ifade eden varliklara vaki olacak tecaviizler» 6n-
lenmek amactyla, 31 Temmuz 1951’de Atatiirk Aleyhine
Islenen Suglar Hakkinda Kanun ¢ikarilmak zorunluluga
dogmustur.(357) Liderleri olan Kemal Pilavogiu'nun on-
bes yil hapse mahkum edilmesiyle Ticani’ler yoZun v:
acik gosterilerine son vermislerdir.(358)

Arapga ezam serbest birakarak «milli iradeye borcu-
nu ddeyen» iktidar, cesitli tutumlariyla dinsel tavizlerine
devam etmistir. Ceza Kanunu'nun 526. maddesini degis-
tirme teklifinde bulunanlardan Ahmet Giirkan, yine ay-
n kanunun 1949°da kazandifi sert bicimi, vicdan Szgiir-
ligiine aykir: bularak elestirmis(359), 6te yandan 163. mad-
denin daha aktif bir sekilde igleyebilmesi igin Hiikiimetge
yapian kanun teklifi, Menderes’in «Sag cereyan tehlikesi
olmadigi» gerekcesiyle geri alinmistir,(360)

Meclis’de, 1956 Biitce tartismalarinda, Abdullah Ay-
temiz, «laiklikle, islam din ve hukukunda kabul edilen
esaslarin ayni oldugunu», Omer Bilen’de «islamiyetin
memlekette biitiin kudretiyle hakim olmasinin sart oldu-
gunu» ileri siirmiistiir. Daha sonra, Miinir Hayri Urgiiplii
tarafindan, bizzat dini ve Peygamberi koruyucu hiikiimler
getiren ve Ceza Kanunuw’nun 175. maddesinin degistirilme-
sini Ongoren teklifi, kabul edilmemekle birlikte, « Peygam-
+ beri tebceil» eden ve «Allahin ve Kur’an’in iradesini biitiin
olarak kabul etmenin» gerekli oldugunu, «laikligin, ziippe-

(357) K. Anburnu: 5816 sayihh kanun, “Gerekge,,, s. 269.
(358) C. Ozek: A.gy. s. 227,

(359) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 228.

(360) C. Ozek: A.g.y. s. 225.
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likten baska birsey olmadigim» belirten konusmalara fir-
sat vermistir,(361)

Sonunda, Fahri Agaoglu'nun Kkisiliginde en bitylik
ciiret 6rnegi ortaya ¢ikmis ve Meclis'de goriisiilmemekie
birlikte, ad1 gegen Milletvekili islam dininin resmi devlet
dini olarak kabul edilmesi yolunda bir kanun teklifi hazir-
lamustir,(362)

. Ornegin, Milletvekili Hasan Fehmi Ustaoglu’'nun
«Tiirk Milletinin Atatiirk devrimlerine borglu sayilamaya-
cagi» anlayisinda sézciiliigiinii bulan bir iktidarin hazirla-
dig1 irtica’a elverisli ortam, 1957°de  Bursa’da iiriiniinii
vermistir, Ulucami’de, bir Cuma namazindaki gosteriyle
baslayarak sehirde biiyiik bir panige yol acan ve bir nak-
sibendi hareketi dzellii tastyan olay biiyimeden bastiril-
mistir. (363)

fktidarim1 korumak igin D.P.’nin basvurdugu «Vatan
Cephesi» olayida «milli iman cephesinin» politik adi ola-
rak nitelenmis ve «dinsiz» C.H.P.’nin iktidara gelisi, «Men-
deres’in bayrag: altindaki Vatan Cephesi» ile onlenmek
istenmistir,(364) Islamcilara gore, Tiirkeiiliik, Islamcibk
wve Garpgilik ideolojilerini birlestirecek olan «Vatan Cep-
hesi», Menderes’in «ehlisalip»  olarak adlandirdift bir
«cephe» ye karsidir. Bu bakimdan Vatan Cephesini, D.P.
nin iktidarda kalma kugkularinin sonucu oldugu kadar,
genis bir Islamct cephenin Orgiitlenmesi olarak gbrmek
yerinde olur.

Tiirk Devrimine ve 6zellikle laik devlete saldirganlik-
ta, Naksibendiler ve Ticaniler yaninda gliniimiizde daha
yaygin ve etkili oldugu goriilen Nurcular, onemli bir yer

(361) T. Z. Tunaya: A.g.y. s. 228-230.
(362) C. Ozek: A.gy. s. 226.
(363) T. Z. Tunaya: lslamcihk Cereyani, s. 232.
(364-365) C. Ozek: A.gy. s. 229, 239-240, (Fetih no: 37, Ham-
ran 1958).
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tutmaktadir. D.P.’nin politik ¢ikarlari ugruna gelismesine
g6z yumdugu Nurculugun Onemli bir sorun olarak ele almn-
masina iktiyac vardir.

Gercekten Cumbhuriyet tarihinde, devrimlere karj
¢ikan en biiylk ve organize birlik Nurculuk olmustur,
Ozellikle 1952’den sonra ortaya cikan bu akmm, Dzvrim
diismanlarmun bir sembolii haline gelmistir. _

Sisternli bir doktrini olmamakla birlikte, bir biitia
olarak Devrim diismanli§: ilkesinden hareket eden Nurcu-
luk, laik devlet diizenine biitiiniiyle kargt ¢ikarak teokra-
tik bir sisteme donmek amacindadir. Belli bir din goriisii-
nii temel almadig: icin cesitli mezhep ve tarikatlar kusa-
tict bir akim olan Nurculuk, islamci akimlarin en tehlike-
lisidir.(365) v

Nurculugun lideri, 31 Mart olaymin ileri gelenlerin-
den, Velkan yazari ve Ittihadi Muhammedi Firkast kuru-
cularindan Bediiizzaman Saidi Kiirdi’dir.(366)

1873 yiinda Bitlis'in Nurs k8yiinde dogan(367) ve
Cumbhuriyet donemi boyunca dogdugu kdye iliskin ola-
rak Nursi adim alan Saidi Kiirdi, temelsiz ve kisa bir 6§-
renim gormiistiir. Islamlig: kurtarmak amaciyla yapildigi-
na inandsg1 igin Kurtulug Savas’nt desteklemekle birlikte,
«Garplilasmak bahanesi altinda seairi islamiye aleyhin-
de bir cereyan hissettiginden» laik Cumhuriyet rejimini be-
nimsememis ve Van'a giderek Risale-i Nur’u yazmaya gi-
rismistir.(368)

Kiirt ayaklanmas: iizerine, Saidi Kiirdi, Hiikiimetce
Barla’ya siiriilmiis, daha sonra Kastamonu ve Emirdag’m-
da oturmak zorunda birakilmistir,

Din’i, politik gikarlar ugruna genis capta kullanan
D.P., Nurculugun biiyiik bir hosgoérii ortammnda rahatca
(366) T. Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 261,

(367) Neda Armaner: Nurculuk, s. 3.
(368) C. Ozek: A.g.y. 5. 244-245,
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gelismesini saglamus ve Hitkiimet iiyeleri, Emirdag ilce-
sinde ciistad» la bulusmuslardir. Basbakan Menderes,. 19
Ekim 1958’de adt gecen ilgeyi ziyaretinde, Nurcular tara-
findan minareye asimis Hilafet ve Saltanati temsil eden
iki tugralr yesil bayrakla karsilanmigtir.(369)

Hayatnin son yillarmu Isparta’da gegiren Saidi Nur-
si, Sliimiine yakin, belki de politik bir amacla iilke capmda
bir geziye ¢ikmis ve bu gezi Urfa’da 1960’da dliimilyle
sonuglanmistir.(370)

Saidi Nursi’nin, bir yandan, risalelerin ilhamia yazil-
dig1 yolundaki ifadeleri pekistirmek igin «yari iimmi» oldu-
gu ileri siiriilmiis, 6te yandan, «asr saadettekiler harig,
Islam alemi boyle biiyiik bir alim yetigtirmemistir» sdzle-
riyle nitelendigi gOriilmiistiir. (371)

Nurcularca «fevkalbeser» sayilan ve Ibni Sina’yi, 1bei
Riist'ii ve Farabi’yi geride biraktigt ileri siiriilen(372) ve
bizzat «muannit filozoflar1 hayretler i¢inde birakip bircok-
larint imana getirmis®73)  bir kisi olarak goriilen Saidi
Nursi, 6rnegin elektrik, meteor gibi fizik ve astronomik
olaylarin bilimsel aciklanmasini dine aykiri bularak «bun-
larin hepsinin izahi Kuran’da mevcuttur ve fizik kanun-
larina gore aciklama yapmak, Kuran’m kudretine, hikme-
tine aykir1 diismektedir» gérisiind savunmustur.(374)

Nurculugun kaynag: olan «Risale-i Nur», sayilari
yiizotuza varan ve gogunluk yanlis ve anlasilmaz bozuk
bir Osmanlica’min kulanildii bir yazi serisidir.(375)

Nurcular icin Risate-i Nur, «Yirminci asir beserinin
ihtiyacatina tam cevap veren, insaniyetin maddi, manevi,

(369) T. Z. Tunaya: Islamciik Cereyani, s. 233.
(370-372) C. Ozek: A.g.y. s. 246, 249.

(373) Saidi Nursi: Genclik Rehberi, “Ons6z”.
(374-375) N. Armaner: A.g.y. s. 4, 3.
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fenni terakkiyatina hadim olan ilimlerin, kesiflerin, mede-
niyetin Kuran’la baristk oldugunu gosteren tefsirdir.»(3:5)

Anlagilmak igin 6zel bir ¢abaya ihtiyag gosteren Sai-
di Nursi’ye gore de «O bilyiik davayi yiizde doksanina ka-
zandiran ve yirmi senede yirmi bin adama o davanin ka-
zancinin vesikasi ve senedi ve berat: olan imani tahkikiy:
eline veren ve Kuran-1 hakimin mucizeyi maneviyesinden
neset edip ¢tkan ve bu zamanmm birinci bir dava veku bu-
lunan Risale-i Nurdur.»(377)

Yenilikten, aydinliktan uzak olan ve toplumu ve po-
litik diizeni din temellerine dayandirmay: ongoren Risale-i
Nur, karisik ve anlamsiz ciimleler biitiinii olarak niteic-
nebilir.

Nurculugun amaci, «imami kurtarmak, kalplere ilahi
imant yerlestirmek ve katiyen siyasetle ugrasmamaktan
ibaret» sayilmistir. Bununla birlikte Nurculugun dolaylh
dolaysiz bir sekilde politikanin icinde oldugu ac:ktr.

Gergekten Nurculuga gore, devletin resmi dini bulun-
mal, Hiikiimet seriatin koruyuculugunu yapmaly, Anaya-
sa Kuran olmalidir. Devlet yonetimi de bir ulema heyeti-
ne brrakilmalidir. Bu bakimdan Saidi Nursi'ye gore, laikli-
gi ilk olarak koyan Tiirkiye Cumbhuriyeti Anayasa51 seri-
at esaslarina aykiridir,(378)

Sosyal alanda yapilmis olan yenilikleri de biitiiniiyle
seriata aykir1 sayan Nurcular, Ceza Hukuku alaninda se-
ri temellere ddnmek istegindedirler. «Miliyet» i bir din ba-
£1 olarak yorumlayan Nurcular, politika goriislerini Islam
birli§i amacinda gercevelemislerdir.(379)

Kilbk, takvim, harf devrimlerine kars1 olan ve «cok
kadinla evlienmek de Islami oldugu iin caiz ve sarttr» di-

(376) A. G. Gigin: Ankara Davasi, s. 76.
(77) Saidi Nursi: Asayi Musa, C. Ozek: A.gy. s. 241,
(378-379) C. Ozek: A.g.y. s. 235-236.
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yerek Medeni Kanunun hiikiimlerine aykiri diisen Nurcu-
1uk(380) islami bir toplum &zlemindedir.

Nurcular, sosyal ve politik iilkiilerini gerceklestire-
cek en yiiksek organm, Kahire’deki Cami il Ezher'in kiz
kardesi olarak diisiiniilen «Medresetiiz zehra» adl bir 68~
retim kurumu oldugunu belirtmislerdir, Ggretim dilinin da-
yanacag formiil, «Lisant Arap vacip, Kiirt caiz, Tirk la-
zimdir». Nurculara gore, Istanbul Universitesinde bir Nur
Medresesi agiimalidir.

Saidi Nursi 6zel bir konusmasmda «Kamer giinesten
ayrilan bir parcadir. Giines kamere peyk olamaz. 1ste bu-
nun gibi, din de mukaddestir, siyasete alet edilemez. An-
cak siyaset dine ait olabilir»(381) sozleriyle, Nurculugun
temelinde, politikanin dinin ayriimaz bir Ogesi oldugu il-
kesinin yer aldifin1 ortaya koymaktadir.

Nurculuk, Risale-i Nur'un «Kuran’m bu asirda en
yiiksek ve en kudsi bir tefsirir», «Kuran’n meali» oldugu-
nu Gne siirmekle birlikte, «Bu hiicetler ve tabiratin, bu
kelimat ve tesabihatin arst Azam’dan indigi muhakkak-
tir (Ziilfikarin Hatimesi)» sdzleriyle «semavi» bir kitap
oldugunu belirtmege calismaktadir, Risalelerin tanrisal
bir nitelik tasidifim temellendirmek icin, kendisinde pey-
gamber &zellikleri bulan Saidl Nursi, «Bunlart ben yaz-
miyorum, bana yazdirthyor (Nur meyveleri)» demekte—
diri3e2),

Kuran gibi Nur Risalesinin de 23 yilda tamamlandt-
gt yazilmis ve Saidi Nursi’ye peygamberce mucizeler yiik-
lenmigtir. Ornegin hayvanlar bile Risale-i Nur’a hayran
kalmis, Saidi Nursi Isparta’ya ve Barla’ya geldiginde mev-
simi olmadif: halde yagmurlar yagmistu. Resale-i Nur’s

(380) N. Armaner: A.gy. s: 25, ‘
(381) Yilmaz Cetiner: Inanc Somiiriiciileri, 5. 74.
(382-386) N. Armaner: A.g.y. s. 7, 8, 15, 16, 20.
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yazmak iizere, cisardaki Ogrencilerinin yanina gelmeleri .
yasaklandiginda kuraklik baglamistir.(383)

Doga olaylarma hakim olmay: da beceren Nurculara
gore, «Ehli tahkikin tasdikiyle giines bir saat tevakkuf
etmistir. »

Nurculugun amaci Saidi Nurs’yi «mehdi» olarak ta-
mitmaktir, «Seni sevip yazanlara ve okuyup kafasma ka-
tanlara sen rahmetler ve bereketler sacip harika keramet-
ler gosteriyorsun», «Bu hakikatten anlasibyor ki sonra
gelecek o miibarek zat, Risale-i Nur'u bir program olarak
nesir ve tatbik edecek ve o zatin ikinci vazifesi seriat: ic-
ra ve tatbik etmektir. O zatin liciincli vazifesi, hilafeti is-
lamiyeyi ittihad: islama bina ederek isevi ruhanileriyle it-
tifak edip dini islama hizmet etmektir» sdzleri Saidi Nur-
si’nin kendisini tanrisal bir gérevle yiikiimlii saydigini
gostermektedir. N

«Risale-i Nur bu zamanin mehdisidir», «Ehli kalbin
latif kesiflerinden birisi de, o beklenen zat (mehdi) bir ki~
tap yazacak, gecmiste hi¢ kimse ona benzer bir kitap
yazmayacaktir», « Elhak Risale-i Nur bunun giines gibi de-
lilidir» ifadeleri de Saidi NursP’nin mehdilik iddialarinin
ornekleridir,

Kur'an ayetlerini gesitli gesitli sekillerde yorumlaya-
rak Kur’anda Nurculugun ve Saidi Nursi’nin belirtildigi
One siiriilmektedir. Ornegin «seddesiz iki Muhammed ke-
limesi ‘Bediiizzaman’a, seddeli iki Muhammed kelimesi ‘El
Kiirdt’ye rakamla esit oldugu ve ayetteki ‘savt un Nebi’de
‘Resailin Nur’a tevafuk ettifi» seklindeki sdzler Nurculu-
gun churufelife» ardina kadar agik oldugunu ortaya koy-
maktadir,(384)

Egitim ve Ogretimden yoksun olan Saidi Nurs’nin
bilgisizligi, Peygamber’in «limmi» ligi ile karsilastirilarak,
konusmalar: doga Ustil «ilham» lara dayandirilmistir, «De-
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mek ki ihtiyag vard1 ki 8yle yazdirildi (Ayetiil Kiibra» (389
gibi sozler Saidi Nursi'nin, tanrisal bir diinyayla iliski
kurdugu yolunda bir belirti olarak sGylenmistir.

Kendinde insaniistii yetenekler varsayan Saidi Nur-
si, kirk dakikada kitaplar yazmakta, giinde yiiz para veya
bir kurusla gecinmekte ve yiyip icmeden yasayabilmek-
tedir.(386) «Bir yasindaki bebeklerin dahi kendi mane-
vi varhgm hissedip kosarak ellerini optiikleri (Hanimlar
rehberi)»(367) Saidi Nursi, ruhsal balumdan dengesiz bir
tipin biitiin belirtilerini tasimaktadir.(388)

Uzun siire Risale-i Nur basilamad:§1 icin, Saidi Nur-
si, elle ¢oBaltilmast isine dnem vermis ve «Risale-i Nur'u
okuma ve yazip dagitmar min  «zikir ve dua» dan daha
«sevap» oldugunu belirtmistir.(389)

Tahmidiye Risalesi’ndeki «dua ve ayinlerin sevap ve
bereketi Nurcular igindir» ifadesinin de gosterdigi gibi
Nurculuk miisliimanlar ~ arasinda aynimlar  gozetmekte
ve gizli bir tarikat ozelligi kazanmaktadir, Ayrica Risale-
lerde sik s’k rastlanan «Ey Tiirkler ve Kiirtler» v.b. gibi
hitaplar, Nurculugun boliicii fikirlere genis capta yer ver-
diini gostermektedir.(390)

Kisasi, seriat temeline dayanan bir sistemin savunu-
culugunu yapan Nurculugun”bir yandan Tiirk devrimi ve
laik devlet icin biiyiik bir tehlike oldugu, Ste yandan d1
fslamliktan ayrilan bir akim ozelligi tasidigt goriilmekte-
dir. '

@ 27 Mays Sonrast Donem

Anayasaya aykiri diisen bir iktidara kars: direnme
hakkmm kullanilmasiyla gergeklesen 27 Mayis 1960 dev-
rimi, genel olarak hukuk devleti, ozel olarak da laiklige

(387) C. Ozek: A.gy. s. 246-247.
(388-390) N. Armaner: A.g.y. s. 20, 6, 24, 25,
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aykirt davranislar1 6nleyici hiikiimler getirmek zorunluga-
nu duymustur.

Devletin «gagdas uygarhik seviyesi» ne ulagsmasint
amag¢ giiden rejimin laik bir cumhuriyet oldugu, kisilerin
dinsel inanglar bakimindan kanun Gniinde esitligi ve din-
sel inang‘bzgiirliiéii ilkesinden kalkan bir Anayasa proje-
sini temel alarak «Kurucu Meclis Anayasa Komisyonu»,
bir Anayasa tasarisi hazirlamistir. Bu tasart birtakum de-
gisikliklerle Meclis’ce kabul edilerek halk oylamasina su-.
nulmus ve 27 Mayis 1961’de vyiiriirliige girmistir.

1961 Anayasasy, biitiiniiyle Atatiirkgciiliige bagh dev-
rimci ve laik bir diizeni amag edinmistir. Anayasa Komis-
yonu, laikligi demokratik cumhuriyetin zorunlu bir sonu-
cu saymus, Kurucu Meclis, cumhuriyetin laiklik kuraiiyla
basariya ulastigi ve bu ilkenin Tiirkiye igin bir yasama ko-
sulu oldugunda birlesmistir.

Diyanet Isleri Reisliginin devlet hiyerarsisi i¢inde yer
almasini «devletin dine miidahalesi» seklinde yorumfaya-
rak, laik sistemde, adi gecen kurumun ayrxllgl goriisii sa-
vunulmakla birlikte, Atatiirkgiilik anlammda ve 1924
Anayasasinin benimsedigj sekilde bir laiklik anlayist Mec-
lise egemen olmustur.

Anayasa Komisyonu, laikligi, dinin devlet islerine ka-
rismasint ve hukukun rasyonel olmayan kaynaklarm et-
kisinde bulunmasini engellemek anlaminda yorumlamis ve
onu, Tiirk devriminin temel ilkelerinden biri ve demokra-
tik bir zorunlulugun ifadesi saymistir. Bir komisyon sozcii-
siine gore, sosyal yapis1 geregi, ihmalle teokrasiye siiriikle-
nebilecek olan Tiirkiye’de, devletin kabul ettigi laiklik,
«Devletin, dinin vesayeti altinda bulunmamasim saglayan
laikliktir»(391)

1961 Anayasas: 2. maddesiyle, devletin politik bir &r-

(391) C. Ozek: A.g.y. s. 63,
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giit olarak, dinsel temel ve inanglara dayanmamas: anla-
minda, Tiirkiye Cumhuriyetinin laik bir devlet oldugunu
belirtmektedir. Bu anayasanin laiklik konusunda getirmis
oldugu yenilik, 6zellikle 1950 sonras1 k6tit kullanimlar1 ve
dinin politikaya alet edilmesi ve laik kurumlarm tehlike-
ye girmesini onlemek amaciyla, laik devlet diizenini koru-
yan temel hiikiimlerin Anayasa hitkmii haline getirilmis
olmasidir. ‘ C

Gergekten Anayasa, laik diizeni saglayan 8 ana kanu-
nu kaldirlamaz bir duruma sokarak, aykiri gidisleri en-
gellemistir, Anayasanin 153. maddesine gore «Bu Ana-
yasann higbir hitkmii, Tiirk toplumunun cagdas uygarlik
seviyesine erismesi ve Tirkiye Cumhuriyetinin laik niteii-
gini koruma amacini giiden asagida gdsterilen devrim ka-
nunlarimin, bu Anayasamin halkoyuyla kabul edildigi ta-
rilite yiiriirliikte bulunan hiikiimlerinin Anayasaya aykirl
oldugu seklinde anlasilamaz ve yorumlanamaz,

1 — 3 Mart 1340 tarihli ve 430 sayil: Tevhidi Ted-
risat Kanunu,

2 — 25 Tesrinisani 1341 tarihli ve 671 sayih Sap-
ka iktisasi Hakkinda Kanun,

3 — 10 Tesrinisani 1341 tarihli 677 sayd:t Tekke
ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile
Birtakim Unvanlar Men ve ligasina dair Kanun,

4 — 17 Subat 1926 tarihli ve 743 sayilh Tiirk Kanu-
nu Medenisiyle kabul edilen, evlenme akdinin evlendirme
memuru tarafindan yspilacagina dair medeni nikah esast
ile ayn1 Kanunun 110. maddesi hiikmii,

5 — 20 Mayis 1928 tarihli ve 1288 sayili Beyneimi-
lel Erkamm Kabulii Hakkinda Kanun,

6 — 1 Tesrinisani 1928 tarihli ve 1353 sayih Tiirk
Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun,

7 — 26 Tegrinisani 1934 taribli ve 2590 sayili Efen-
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di, Bey, Pasa gibi Lakap ve Unvanlarin Kaldwildigina dair
Kanun,

8 — 3 Kanunuevvel 1934 tarihli ve 2596 sayih Ba-
21 Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun»(392)

Boylelikle 1961 Anayasasi, laik devlet diizenini biitii-
niiyle koruyucu bir 6zellik kazanmuistir.

Herkesin din ve mezhep ayrinu gozetilmeksizin ka-
nun oniinde esit oldugunu bildiren 12. madde, kanunlarda
dinsel bir ayrimin yapilmadigin belirtmekte ve Anayasa
Komisyon sozciisiine gore dinsel inanci olmayan kimseyi
de kapsamma almaktadir,(393)

Laik diizenin zorunlu bir sonucu olan, herkesin din-
sel inang ve kanilarinda Szgiir oldugu ilkesi 19, maddeyle
saglanmustir. Anayasada diigiince ve vicdan Ozgiirliigiiniin
bir boliimii olarak yer alan din 6zgiirliigii, bireylerin ka-
nun 6niinde dinsel inanclar bakimindan esitligini oldugu
kadar, inang, ibadet, egitim haklarim da igine almigtir.

Gergekten Anayasammn 19, maddesinin 1. kisminda
«Herkes vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahip-
tirs ifadesiyle din Szgiirliigiiniin siibjektif yonii temellen-
dirilmistir. }

Ote yandan ayn1 maddenin 2. fikrasi, «Kamu diizezi-
ne ve genel ahlaka veya bu amaclarla cikarian kanunlara
aykiri olmayan ibadetler, dini ayin ve torenler serbesttir»
seklinde din pratiklerini uygulama 6zgiirliigii saglamistir.
Bu duruma gore, dinsel bir nitelik tasiyan pratiklere izin
verilmekte ve kamu diizeni, genel ahlak ilkeleri ve kanun-
larla ibadet hiirriyetinin sinirlan gizilmekte ve kotii kul-
lanimlar Onlenmektedir. Ayrica ayni madde, «kimse iba-
dete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang, ve kana-
atlerini aciklamaya zorlanamaz. Kimse dini inang ve ka-

(392) Tiirkiye Cumbhuriyeti Anayasasi.
(393) C. Ozek: Ad.g.y. s, 78.
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‘naatlerinden dolayr kinanamaz» fikrasiyla din dzglirligiinil
giiven altina almustir.

Yine 19. maddesinin 4. fikrasi, «Dini egitim ve Ogre-
tim ancak kisilerin kendi istegine ve kiiciiklerin de ka-
nuni temsilcilerinin istegine baghdir» ifadesiyle bir yandan
dinsel 6grenimin serbest oldugunu, Ste yandan ancak iste-
ge bagh olup zorlanamayacagimni ongormustir.

Ayrica, 21. maddenin 4. fikrasindaki «Cagdas bilim
ve efitim esaslarina aykirt egitim ve dgretim yerleri aci-
lamaz» ilkesiyle, cagdas bilim temellerine aykir: diisen
dinsel egltlm kurumlarina izin verilmemistir,

Dinsel propaganda ozgiirliigii Anayasada agikca dile
getirilmemis olmakla birlikte, «Herkesin diisiince ve ka-
naat hiirriyetine sahip oldugu» ve bunlar1 agiklayip, yaza-
bilecegini belirten 20. maddenin  kapsami igiade dinsel
kanilarin yayilabilecegi yolunda serbestligin bulundugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Anayasa, 1950 — 1960 doéneminin tehlikeli gidigin-
den esinlenerek laik devlet diizenini korumak ve dinin k3-
tiiye kullamlmasini Snlemek amaciyla yenilikler getirmis-
tir. Gergekten, Anayasanin 19. maddesinin 5. fikrasi, «vic-
dan hiirriyetinin koti kullanilamayacagni, bir istismar kay-
nag haline getirilemeyecegini» ifade etmek fizere su hii-
kiimleri getirmektedir : «Kimse, devletin sosyal, iktisadi,
siyasi veya hukuki temel diizenini, kismen de olsa, din
kurallarina dayandirma veya siyasi veya sahsi cikar veya
niifuz saglama amaciyla, her ne surette olursa olsun, dini
veya din duygularin1 yahut dince kutsal sayilan seyleri
istismar edemez ve kotiiye kullanamaz. Bu yasak disina
cikan ve baskasmi bu yolda kiskirtanlar kanuna gore
¢ezalandirilir; dernekler, yetkili mahkemece ve siyasi par-
tiler Anayasa Mahkemesince temelli kapatilir,»(3%4)

(394) Anayasa. 1961,
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Anayasanin agik ve kesin hiikiimlerine ragmen, din
ozellikle 1965 segimlerinde yine bir politik ara¢ ve istis-
mar konusu olmus, oy toplama kaygusuyla konusmalarda
islenen baglica tema zelligi kazanmustir.

10 Ekim 1965 secimleriyle 1ktidara gelen Adalet Par-
tisi, din konusundaki tutum ve davramslariyla islumci aki-
min yeniden canlanmasma yolagmis ve Basbakan Siiley-
man Demirel’in, Ocak 1966 tarihli, «...Miibarek Ramazan
Bayramint goniilden tebrik eder», «Cenab: hakkin mille-
timizi ve memleketimizi her tiirlii kotiiliikkten korumasini
niyaz ederim» seklindeki Bayram mesaji, 29 Ocak 1966
da Ankara siyasal Bilgiler ve Hukuk Fakiiltesi’nin laikii-
ge aykur gidislere dikkati ceken bildirilerine yolagmis ve
derin yankilar dogurmustur.

Dinci cevrelere verilen tavizlerin yarattigi tepki orta-
minda, Demokrat Partinin iktidara gelisinin itk yillarinda
rastlanan, Tiirk Devrimlerinin yaraticis1 ve sembolii Ata-
tirk’tin kisilifine ve heykellerine karst girisilen cirkin, sal-
- dirilara paralel bir hareketin basladigi goriilmiistiir. Ger-
gekten 15 Subat 1966’da Balikesir'de, 9 Nisan 1966’da
Izmir’de, 12 Nisan 1966’da Antalya ve Malatya’da, 25 Ni-
san 1966’da Tokat’'da, 1 Mayis 1966’da Urfa’da, 20 Mayis
1966’da Denizli’de ve 27 Haziran 1966’da Adana’da Ata-
tiirk heykel ve resimlerini pargalama seklinde beliren genis
bir tecaviiz salgim dogmustur(395) Kamuoyu basm, iini-
versite ve genglik gevrelerinde biiyiik iiziintii ve tepkiye
yolagan bu saldirilarm Onii alinmigsa da, resmi kurulus-
larin laiklige aykir1 gidisleri onleyecek kokli  tedbirlere
bagvurdugu goriilmemistir,

7 Eyliil 1966’da Yargitay 1. Baskani Imran Oktent’in,
Adli Yili agts konusmasinda «Gerici ve sagct akimlar cok
tehlikeli bir hal almistir» sézleriyle Ozetledigi bu durum,

(395) Cumbhuriyet Gagzetesi 1966 yilt koleksiyonu.
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giiniimiiz Tiirkiye’sinde 6nemli sorunlara yol agacak bir
tehlike belirtisi sayiimalidir,

islamci akimlarin bdylesine yaygm bir etki ortami
bulmalarinin nedeni, halkin iginde bulundugu sosyo - eko-
nomik yapiun bigimlendirdigi statik anlayig gozoniine
alinmadan agiklanamaz.

Islamlik, ilkece bir tarim ekonomisi temeline daya-
nan, hukuk sistemi ve sosyal diizenini bu ekonomik teme]
iizerine kuran bir dindir. Tiirklerin yerlesik bir tarimei
asamaya girdikleri bir donemde 1slamlii benimsemelerinin
nedeni, Islamhigin tarimct bir hukuk diizeni niteligi tagi-
masina baglanmistir, Islambigin  Tanri buyrugunda teme-
lini bulan ve tarimci toplumlarin tutucu diisiince sistemin-
de gelisen statik yapisi, ekonomik devrimlerin gergeklese-
memesi yiziinden varlifing stirdiirmiistiir,

Gergekten, Batr’'da gerek kilisenin resmi otoritesinin,
gerekse dinsel Kiiltiir gergevesinin kirilarak, laik devlet’
ve laik kiiltiiriin gergeklesmesi 15. yiizyildan baslayan eko-
nomik degismelere, ticaret devrimine baglanabilir. Bu
devrim feodal dénemin sonunda, sehirlerin dogusuna olu-
nak saglayan ve kapali bir ekonomi diizeni olan feodal eko-
noninin degistirme ekonomisine doniismesi sirasinda tica-
ret yoluyla gelisen ticari burjuvazinin iirintidir. Batrda,
kilisenin veya Evrensel Orta Cag Devletinin egemenligine
ekonomik alanda oldugu kadar hukuk alaninda da baskai-
dirarak Renaissance gerg¢eklestiren ticari burjuvazi ol-
mustur. llerde ayrintii bir sekilde gosterilecegi - gibi,
15 - 18. yiizyillar, Ticaret Devrimi olarak adlandirilan do-
nem, bagimsiz feodal birimlerin dziimlenerek ulusal birlik-
lerin kurulmasina paralel olarak kilisenin otoritesinin yt-
kilmaya basladigi dénemdir. Gerek derebeylerine boyun
egdirme, gerekse kilise egemenliginin sarsiimast yolunda,
krallar gittikge zenginlesen ticari burjuvaziye dayanmis-
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lardir. Iste bylelikle busjuvazinin derebeyleri ve kilisey-
le ekonomik gikar ayrilifina dayanan gatismasiyla, Hiris-
tiyan Avrupa’sun bilyiik bir kismiyla bir birlik iginde
toplamis olan Dinsel Ortagag Devleti, laik ulusal devlet-
lere boliinmege baglamistir,

Devletlerin. laiklesmesi anlamindaki bu devrim, teolo-
jik ve metafizik bilgilerin dar ¢emberinin agilarak pozitif
bilimlerin temellerinin atildigi, dilde Latince’nin egemen-
liginin kirilarak laik egitim ve Ogretimin yaygmlasmaya
bagladigr kiiltiir devrimiyle paralel yliriimiistiir.

Iste Batt iilkelerinin laikligi gerceklestirebilmelerine
yolagan bu sosyo - ekonomik devrimden 6zel tarihsel ko-
sullardan &tiirii yoksun kalan Osmanh Imparatorlugu, di-
nin gergevesini asmak ve laik kurumlar kurmak olanagim
bulamamistir, : ‘

Tiirkiye’nin ekonomik yapisimin giiniimiize kadar kok-
li bir degisiklik gdstermeyisi, tarrm ekonomisinin belirle-
digi dinin bir hukuk- sistemi olarak fonksiyonunu siirdiir-
mesine yolagmis ve tarimer ekonominin ortam hazirladigy,
dinsel bir nitelik tasiyan tutucu ve statik diisiince ve an-
layismn kaliplarimin kirilmasim geciktirmistir,

Bu bakundan, kabaca, gegerlikte olan ve dinsel hu-
kuk kurallariyla aykirt diismeyen yaygin iiretim iliskileri-
nin degistirilmesinin, bu anlayisin siurlarinm agilarak la-
ik bir temele olanak hazirlayacag: diisiiniilebilir,



Sonug¢

Bu calismada éym zamanda belirleyici bir etmen &zel-
ligi tastyan din olgusuna bagiml bir degisken olarak yax-
lagtlmistir, Bu yaklasimin temeli, dinlerin, toplumlarin ev-
rimine bagl olarak gelistigi, kokce, topumlarin liretim
siirecindeki niteliklere gbre belirlendigidir. Bagka bir de-
yimle, cesitli din sistemleri, toplumlarin evrimindeki ¢e-
sitli asamalara karsiliktir. Bununla birlikte, toplumlarin
evrimlesmesinde oldugu gibi, din sistemlerinin evrimlesme-
sini, genel anlamda ele almak gerekir. Baska bir deyimle,
bu asamalar, zincirleme ve kronolojik evreler olarak degil,
ontolojik gelisme asamalari olarak nitelendirilmelidir.

Bununla birlikte, dinin kaynaguu agiklamak amacini
giiden cesitli din teorileri, dinin evrimde ayrt asamalari,
karakteristiklerini, genel olarak dinin kayna§1 saymisla:-
- dir. Oysa, totemizm, animizm ve natiirizmi, dinin dofn;
nedenlerini agiklayan teoriler olarak degil, dinlerin geli-
siminde ayr1 asamalar olarak anlamak gerekir.

Bu agidan bakildiginda, en ilkel din oian totemizm,
toplayicihk, aveilik, balikcihk gibi en ilkel bir iiretim sii-
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recinin -bicimlendirdigi en ilkel toplumlarin (clan, gens)
iiriniidiir. Ancak kollektif bir c¢alismayla iiretimin yapt-
labildigi ve bu bakimdan ortak miilkiyetin gecerli oldugu
bu toplumlarda, ortak bir sembole baghlik anlaminda to-
temizm gelismistir.

Ata ruhlarina tapinma anlamina gelen animizmse, go-
cebe cobanlik déneminin iiriiniidiir. Hayvan siiriilerinin bir
servet kaynagi haline gelmesi ve babadan ogula aktariima-
styla, soyun ataya gore hesaplandifi bu toplumlarda, ata
ruhlarmmn kutsallastiriimas bigiminde animizm belirmistir.

ilkel tarimsa, bir din sistemi olarak natiirizmi dogur-
mustur. Genis dlclide doganin etkisine baglt olan tarimsal
iiretim baslangigta, doga giiclerinin kutsallastirilmas: ve
doga giiclerine tapmma anlamina gelen natiirizme yolag-
mistir.

Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamitk gibi tek tanrici
dinlerse, gelismis tarim ekonomisinin Hiriiniidir. Gergek-
ten, Ornegin Islamhik, Arap kabilelerinin topraga yerieg-
meye basladig: ve kabileler aras1 yakinlasmanin ifade ola-
rak Kabe’'de kabile putlarinin toplanmasina yolagan eko-
nomik kosullarm hazirladig: tek tanricthifa elverisli bir
‘ortamda dogmustur. Islamligin ilk olarak bir tarim sehti
olan Medine (Yesrib)'de tutunmasinin nedeni, tarim eko-
nomisinin sagladift kosullarla agiklanabilir.

Hiristiyanliktan farkli olarak, merkezi otoriteden ve
yerlesik hayat: diizenleyen bir hukuk sisteminden yoksun
_ olan bir kesimde (Hicaz) gelismesi, Islamligm, Arap kabi-
lelerini birlestirici bir giig olarak ayni zamanda bir politik
sistem 6zellifi kazanmasina yolagmistir. Bu  bakimdan
Islamlik, tarim ekonomisi temeli iizerinde Arap toplumu-
nu Orgiitlendiren bir politik rejim ve bir hukuk sistemi ro-
linii' yitklenmistir. Baska, bir deyimle, Islamligin bir din
olarak karakterini kazandig siireg, ayni zamanda toplu-
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mu diizenleyen hukuk kurallarinm tanrisal bir kaynaktaa
gelen ayetler bigiminde belirlendigi siiregtir. Bu bakimdan
ilk 6rnegi Peygamber’de goriilen, dinsel otoriteyle devlet
otoritesinin birlesmesi, Islam devletlerinin teokratik bir
karakter kazanmasma varmistir.

Tiirkler 10. yiizyildan baslayarak gogebelikten yerie-
siklige gecerken, Islamligi yalmiz bir din sistemi olarak
degil, ayni zamanda bir hukuk sistemi olarak benimsemis-
lerdir. Gergekten Tiirklerde Islamlik, gécebe hukukunuir
yetersiz kaldigt yerlesik tarim hayatimin dogurdugu iligki-
leri diizenleyen bir hukuk sistemi rolii oynamuistir,

Tiirk toplumunu bigimlendiren Islami hukuk diizeni,
Osmanl Imparatorlugunun Bati karsisindaki geriligini an-
lamasindan dogan «1slahat hareketleri» ne kadar bir sorun
dogurmamustir.

Batimin, 15. yiizyilda ticaret, 18. yiizyilda endiistri
devrimleriyie yeni bir ekonomik evrim asamasina girerken
yarattift «burjuva swifi», kilisenin ekonomik ve egitim-
sel baskisini yikarak ticaret eylemleri icin gerekli olan la-
ik Dbilgilerin yayginlasmasina ve pozitif bilimlerin dogu-
suna yolagmistir, Ronenas bu devrimin iiriiniidiir. Ote
yandan burjuva simfinin destegiyle Kutsal Ortacag Devle-
tinin yikilmasiyla laik ulusal devletlerin temelleri atilnus
ve yeni ekonomik yapinin behrledlgl yeni bir politika ve
hukuk rejimi dogmustur.

Tiirk toplumunun, yeni bir sosyo - ekonomik gelisme-
asamasimna ulasamayisi, dinsel hukuk cercevesinin asilma-
sin1, i¢ dinamikle laik bir hukuk ve politika sistemine va-
~ rilmasini engellemistir. ‘

Batida yeni bir ekonomik diizenin dogurdugu laik hu-
kuk sistemi, Batimn iistiinliigiinii sadece bu sistemde bu-
lan Osmanli «Islahat hareketleri» yle Imparatorluga akta-
rilmak istenmis ve bu asamadan baslayarak, toplumu dii-
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- zenleyen bir kurallar sistemi olarak dinin tepkisi belirmis-
tir. Bu bakimdan Osmanli «slahat hareketleri» nin tarihi
ayni zamanda bir dinsel tepkiler tarihidir.

Temelce tarim ekonomisinin ¢izdigi bir hukuk siste-
minin kaynag: olmak dine, ticaret ve endiistri devriminin
beimlendirdigi laik bir hukuk sistemiyle uzlasamayist ba-
kimindan, kagimlmaz olarak tutuculuk niteli§i kazandir-
mistir. '

Tarim ekonomisi temeline dayanan bir toplumun ihti-
yaclarma karsilik veren ve direnme giictinii, tarimsal iire-
timin yolagtigt statik bir anlayista bulan bu dinsel hu-
kuk sisteminin asiimasi, ilkece bir yapi degisikligiyle ola-
naklidir. Baska bir deyimle, Batida ticaret ve endiistri dev-
riminin yarattig1 laik hukuk sisteminin Tiirk toplumunda
ancak koklii ekonomik dcgisikliklerle, yani iiretim giicle-
ri ve iliskilerinde gergeklesebilecegi sGylenebilir,
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